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RESUMO

O objetivo deste trabalho é especular sobre a possibilidade de uma transcendéncia secular e
manter aberta a discussdo para tal intuito. Partindo de principios localizadores do homem no
universo, através da antropologia filosofica pascaliana, e seguindo para a discussao sobre tais
possibilidades utilizando pensadores como Kant, Jaspers e Lonergan, o texto se desenvolve em
torno de topicos da filosofia dos pensadores acima mencionados que podem ser considerados
relevantes para o tema do qual se quer tratar. Desse modo, este trabalho pretende proporcionar
meios para pensar uma transcendéncia secular, isto é, uma transcendéncia que ndo esta atrelada
a nenhuma fé religiosa, mas que parte do homem como ser capaz de reflexd@o e decisdo por sua
Razéo.

PALAVRAS-CHAVE

Transcendéncia; Secular; Imanéncia; Incondicionado.

! Bacharel em Filosofia pela Faculdade Claretiano. Lattes: https://lattes.cnpg.br/9337988450438311. E-mail:
sem.bruno18@gmail.com.



https://lattes.cnpq.br/9337988450438311
mailto:sem.bruno18@gmail.com

Beyond in the hereafter:

Thinking about secular transcendence

ABSTRACT

The aim of this work is to speculate on the possibility of a secular transcendence and to keep
the discussion open to this end. Starting from the principles that locate man in the universe,
through Pascalian philosophical anthropology, and moving on to discuss these possibilities
using thinkers such as Kant, Jaspers and Lonergan, the text develops around topics from the
philosophy of the aforementioned thinkers that can be considered relevant to the theme we want
to address. In this way, this work aims to provide the means to think about a secular
transcendence, that is, a transcendence that is not tied to any religious faith, but which starts
from man as a being capable of reflection and decision by his Reason.
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Introducéo

No século XVIII iniciou-se o empenho filoséfico para compreender 0 mundo e seus
parametros dentro dos limites de um pensamento sistematico e estruturado de forma racional-
empirica. Este foi o movimento iluminista, que, impulsionado pela efervescéncia de grandes
mudancas que tinham por fulgor as luzes da Razéo, delineara difundir-se para toda a sociedade,
elaborando, desse modo, um plano de metas, denominado posteriormente por alguns
pensadores de “Projeto da Modernidade”, que tinha como objetivo racionalizar as formas
tradicionais de interpretacdo de mundo, até entdo predominantemente embasadas num carater
religioso.

Tal projeto de racionalizacao estava repleto de aspectos de um pensamento que exerce,
por assim dizer, uma razdo de autorrepresentacdo vaidosa que, mesmo interferindo no
andamento da sociedade e de seus individuos por meio do movimento secularizante, nao
conseguiu éxito em seu projeto de derrocada das formas cosmoldgicas, religiosas e metafisicas
de interpretagio de mundo. Isso aponta para a “cabeca de Jano da modernidade”,? uma
ambivaléncia na qual de um lado se encontram as visfes naturalistas de mundo e de outro a
revitalizagdo de comunidades de fé e tradi¢Oes religiosas.

No entanto, mesmo com esse “desencanto” com a secularizacdo e “reencantamento”
religioso, os cidadaos seculares tendem a esquivar-se de qualquer possibilidade de queda em
um sistema religioso ou numa religiosidade irrestrita. Assim, ha uma tendéncia de fugir de toda
e qualquer transcendéncia que esteja associada a uma religido. N&o obstante, existe a
possibilidade de perguntar: o cidaddo secular aceitaria algum tipo de transcendéncia, ou mesmo
alguma referéncia transcendente? A resposta para tal questdo, obviamente, ndo é tarefa facil;
porém, existem balizas através das quais torna-se possivel um caminho para esse objetivo.

De tal modo, o presente trabalho pretender pensar essa possibilidade de transcendéncia
secularizada, apontando alguns topicos filoséficos, que podem tornar plausivel o caminho para
obté-la. O contetdo deste texto visa, igualmente, estabelecer tentativas de manutencdo das
possibilidades abertas, julgando que as realidades seculares ndo sdo tdo reducionistas ou

fundamentalistas quando ancoradas numa racionalidade aberta e dialdgica.

2 Cf. Habermas (2012).
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Transcendéncia e imanéncia

Antes de partir para a exposi¢do argumentativa de uma transcendéncia secular, faz-se
necessaria a apresentacdo dos elementos que norteardo tal pretensdo, convindo, portanto,
apresentar brevemente os conceitos de transcendéncia e imanéncia. A compreensdo destes
termos facilitard a apreensdo da ideia que lhes sucedera.

De maneira geral, a imanéncia esta relaciona aquilo que tem em si mesmo seu inicio e
fim, estando ela estritamente ligada a materialidade; por isso, possui um carater marcadamente
empirico. A transcendéncia, por sua vez, equivale aquilo que apresenta um fim fora de si, 0
qual Ihe é superior ao seu estado atual. O transcendente tem por destaque a imaterialidade; desse
modo, afirma-se que ele seja de natureza acentuadamente tedrica.

No entanto, aprofundando-os, esses conceitos — imanente e transcendente — podem ser
tratados como dois extremos, Vistos por vezes como antagdnicos, outras, cComo compostos, isto
é, misturados. Tais visfes sdo levadas a cabo por interpretagdes de cunho um tanto quanto
fundamentalistas, ou, pelo menos, de reducdes cognitivas. Deve-se considerar que, apesar das
diferencas entre eles, ndo se pode expressar dogmaticamente que sejam excludentes. De igual
modo, ndo se pode afirmar que sejam uma mistura absoluta de realidades a ponto de confundi-
las com qualquer unidade em que uma se dissolve na outra.

Para entender sobre o que trata essas ideias, € importante trazer a discussao o objeto ao
qual elas querem se aplicar; de maneira especifica aqui, ao homem. E, para tanto, a antropologia

filoséfica pascaliana pode oferecer um suporte firme. De tal modo, pode-se comecar a expor.

Que o homem, voltado para si préprio, considere o que é diante do que existe; que se
veja como que perdido nesse canto apartado da natureza, e que, da pequena cela em
que se encontra encerrado, isto €, do universo, aprenda a atribuir a terra, aos reinos,

as cidades e a si préprio o seu justo valor. Que ¢ um homem no infinito? (Br. 72)°.
Para definir o que é o homem, Pascal toma como ponto de partida uma estrutura
localizante. Em outras palavras, ele ndo parte de uma natureza, ou ideia de substancia humana,
mas pergunta o homem em relacdo ao universo que o rodeia. E interessante perceber que,
através disso, o filésofo consegue abarcar duas realidades humanas: a sua localizagdo (aqui
muito além da geogréafica, mas, de modo especial, existencial) e seu aspecto relacional (em
Pascal, relacdo com a natureza). Ele localiza 0 homem entre dois infinitos, o de grandeza e de

pequenez: “pois, afinal, que € o0 homem dentro da natureza? Um nada diante do infinito; um

3 “Br” indica a segdo interna a obra de Pascal, referente a Brunschvicg, organizador dos Pensamentos.
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todo diante do nada; um meio-termo entre tudo e nada. [...] Ele permanece igualmente incapaz
de ver o nada de onde veio e o infinito que o engolfa” (Br. 72).

Dentro do universo ao seu redor é localizado o homem, que se pergunta sobre sua
capacidade de conhecimento, e de consequente consciéncia, diante de tudo o que se lhe mostra.
Desse modo, Pascal, no decorrer de seus Pensamentos, define 0 ser humano como “o junco
pensante” (Br. 347). Assim, mesmo sendo esse fragil elemento sufocado entre dois extremos
infinitos, ele é dotado de racionalidade; e é essa Razdo que lhe permite a grandeza perante o
Nada, embora ela ndo conheca tudo, o que o deixa subjugado ao Infinito todo. Ele esclarece

essa fragilidade e grandeza expressando:

ndo € preciso que 0 universo inteiro se arme para esmaga-lo [o homem]: um vapor,
uma gota de agua, sdo suficientes para mata-lo. Mas, ainda que 0 universo o
esmagasse, 0 homem ainda sera mais nobre do que aquilo que o mata, pois ele sabe
que morre e conhece a vantagem que 0 universo tem sobre ele; o universo nada sabe
disso. [...] Esforcemo-nos entdo por bem pensar: eis o principio da moral (Br. 347).

O pensador francés “ndo parte de raciocinios abstratos, mas de inquietudes humanas e
concretas; nem de demonstragdes matematicas, mas de intuicdes, apenas esbocadas, de
paradoxos e, inclusive, de contradi¢des” (Ponsati-Murla, 2015, p. 144). A antropologia
filoséfica pascaliana deixa 0 homem no meio de tudo e nada; ela é enfaticamente paradoxal.
Mas ela ndo joga o ser humano em meio a confusfes ou desorientacdes intransponiveis. Ao
contrario, as “latitudes e longitudes” expostas por Pascal, permitem que o homem esteja aberto
a todas as eventualidades. Ele ndo fica trancafiado no Nada, nem mesmo se torna senhor do
Infinito todo; porém, por sua Razdo, ele desenvolve a consciéncia de estar apto para pensar
estes dois polos, mesmo que de forma limitada. O caminho do meio é o que permite a
humanidade caminhar entre esses dois infinitos.

Aplicando essas linhas principais do pensamento pascaliano sobre a humanidade aos
conceitos de Transcendéncia e Imanéncia, tem-se, pois, a possibilidade de afirmar que eles séo,
portanto, elementos localizadores. Assim, ndo sdo, a primeira vista, pontos de seguranca
isolados, mas ha certa relacdo entre eles. Nao sdo excludentes, apesar de serem radicalmente
distintos. N&o se podera dizer também que sejam de um todo complementares, mas que Sao
relacionais. Eles se comunicam entre si. E seu ponto de comunicacdo é o homem, o
intermedi&rio entre 0 Tudo e o Nada.

Assim, o isolamento em um desses pontos € extremamente perigoso e danoso a
capacidade integral do homem, pois a queda em um transcendentalismo fundamentalista € a

degeneracdo numa ideia puramente celestial, supranatural e, por assim dizer, extraterrestre.

30
INQUIETUDE, GOIANIA, V. 15, N. 2, P. 26-37, JUL./DEZ. 2024



Além no aquém: Pensando uma transcendéncia secular | Bruno Rodrigues de Sales

Embora a imanéncia fundamentalizada torna o sensorial e o factual em sua unica realidade, ndo
existe nada além das fronteiras do que se V&, toca, ouve, inala ou degusta. O reducionismo &,
pois, 0 maior dos perigos de qualquer questéo filoséfica.

Enfim, € nesse ambiente de relativa liberdade que o ser humano pode se compreender
como, ex facto, ser racional e integrado. Aqui, sua racionalidade permite caminhar com o
minimo de destreza através de caminhos complexos, processo que demonstra sua integralidade,
seja com esse mesmo ambiente, enquanto ele se percebe como “local do meio”, seja consigo,

como ser capaz de cogitar o hic et nunc e, a sua medida, ultrapassa-lo.

Topicos filoséficos para pensar uma transcendéncia secular

Tendo localizado 0 homem diante de tudo que o cerca, e considerando ele mesmo como
aquele que caminha entre dois extremos infinitos, a ideia de uma transcendéncia secular ja ndo
aparenta ser tdo absurda, pois a liberdade concedida ao sujeito visto por essa 6tica lhe permite
caminhar e pensar além das fronteiras estabelecidas por ele mesmo. Desse modo, trés tdpicos
filosoficos podem ajudar no andamento da discussdo proposta. Séo eles: autotranscendéncia
lonerganiana, as situacOes-limites de Jaspers e o incondicionado kantiano.

Abordando-os respectivamente, a autotranscendéncia ndo equivale, propriamente, a
uma intersubjetividade (em primeira instancia), mas de forma inicial a uma abertura do sujeito
diante de seu ambiente. Em outros termos, é o principio de aceitacdo de seu lugar intermediario.
Trata-se, primordialmente, de brechas abertas na “mesmidade” do individuo que permitem que
outras luzes, que ndo sejam as dele, possam imiscuir-se discretamente a elas. Para o filésofo
canadense Bernard Lonergan,* “nds podemos viver em um mundo, possuir um horizonte,
exatamente na medida em que ndo estamos encerrados em nés mesmos” (2012, p. 124), isto &,
guando autotranscendemos. Mas ndo somente, ele aponta que isso se deve pelo fato de 0 homem
elencar questionamentos e os fazer de modo livre e irrestrito. Assim, uma verdadeira

racionalidade consiste em ndo permanecer preso a opinides proprias, mas em questionar

4 Nasceu em 1904, em Buckingham, Quebec, Canada. Em 1922, entrou para a Companhia de Jesus em Guelph,
Ontério. De 1926 a 1930, estudou filosofia, linguas e mateméatica em Londres. Sua formacéo teoldgica se deu na
Universidade Gregoriana de Roma, de 1933-37. Em 1939, defendeu seu doutorado e tornou-se professor de
teologia no College de I'Imaculée Conception em Montreal, tendo depois lecionado em outras universidades
europeias e norte-americanas. Morreu em 1984. Suas obras mais conhecidas sdo Insight: um estudo do
conhecimento humano e Método em teologia.
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irrestritamente tudo a sua volta, porém, de forma enféatica, a si mesmo e suas posic¢des cognitivas
perante 0 mundo.

Contudo, ndo se pode cair no vazio de questionar indistintamente, ou seja, perguntar
acerca de tudo sem ter um propdsito. E preciso existir um limite para as perguntas, ndo no
sentido de aprisionamento ou quantidade de perguntas feitas, pois elas devem ser livres; mas
algo que seja seu principio e seu fim. De tal modo, a autotranscendéncia ndo € a superacao de
si baseada em um questionar aleatério: um ponto norteador se faz necessario. Aqui se chega
num ponto em que exista algo que dé suporte a autotranscendéncia.

Na filosofia lonerganiana tem-se a apresentacdo das Nogdes Transcendentais, que séo
“as questdes para inteligéncia, para a reflexdo e para a deliberagdo, [que] constituem nossa
capacidade de autotranscendéncia” (Lonergan, 2012, p. 125). As noc¢des transcendentais, para
Lonergan, se ocupam de tentar satisfazer as exigéncias e explorar as oportunidades que séo
dadas pela prépria mente humana. Entretanto, elas ndo ficam presas simplesmente a
individualidade, pois nascem da racionalidade, e isso significa que sdo possiveis a todo e
qgualquer um que queira. Assim sendo, estdo estritamente ligadas aos questionamentos

irrestritos acima citados. Como ele mesmo observa:

ndo € irrestrito pelo fato de as nog¢Bes transcendentais serem abstratas, minimas em
conotacdo e maximas em denotacao; as nogdes transcendentais ndo sdo abstratas, mas
abrangentes: tém em vista tudo sobre o todo. [...] O &mbito transcendental é definido
ndo pelo que o homem conhece, ndo pelo o que ele pode conhecer, mas pelo o que ele
pode questionar; e é apenas por sermos capazes de formular mais perguntas do que
podemos responder que conhecemos as limitac@es de nosso entendimento (2012, p.
39).

O conhecimento das limitacGes é uma forma de dizer: ter consciéncia de seu estado e
lugar. Desse modo, a inteligéncia, a reflexdo e a deliberacdo sdo partes constituintes da ideia
que o filésofo tem sobre a consciéncia. Ser consciente é ndo ser alienado, isto €, ndo desprezar
“os preceitos transcendentais: sé€ atento, s€ inteligente, s€ racional, s€ responsavel” (Lonergan,
2012, p. 71). Estar em sa consciéncia é encontrar-se atento, capaz de intelecgdo, firme na Razéo
e responsavelmente comprometido. A consciéncia, portanto, seria um suporte para a
autotranscedéncia.

Considerando, entéo, que a autotranscedéncia esta ancorada na consciéncia do sujeito,
e esta mesma consciéncia é seu suporte para tal acao transcendental, chega-se ao fim. Porém,
ao considerar que a consciéncia é humana e, portanto, limitada, passivel de erro, ela precisa de

outro suporte. Ora, se se admite isso, entdo se fala de uma transcendéncia da transcendéncia, e
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tal coisa seria absurda, pois geraria um processo ad infinitum, sem um ponto de chegada (que
se trata tambem de partida).

Assim, esse processo deixado aberto ao infinito d& ao sujeito total liberdade perante
qualquer coisa que sua consciéncia queira colocar, posto que ndo ha nada além dele mesmo. Se
ele segue sua consciéncia indiscriminadamente, isto é, se ele faz de sua subjetividade uma
liberdade degenerada em um ato de independéncia radical de qualquer parametro, ja ndo se
pode falar de subjetividade, mas tdo-somente de subjetivismo. E no subjetivismo a liberdade é
tdo infinita quanto o ad infinitum de suas sucessivas “transcendéncias” e das causas de seus
atos.

O problema posto aqui é que essa subjetividade degenerada ndo permite uma
autotranscendéncia, porque ndo conhece limites, e a capacidade de transcender esta em passar
de limites. Como transpor o que ndo se tem? Cabe, aqui, o que Karl Jaspers diz com mutatis
mutandis: “s6 ha transcendéncia quando o mundo ndo existe por si mesmo, ndo se assenta em
si mesmo, mas aponta para um além de si” (2003, p. 19). Encontra-se, portanto, este dilema: ou
0 sujeito permanece preso em si mesmo e em sua liberdade absoluta, ou ele precisa reconhecer
limites. E aqui, encontra-se o segundo topico filoséfico para discussao.

O fato é que se o sujeito quer permanecer fiel a sua racionalidade, consciéncia e
liberdade, ele precisa aceitar que esses limites existem. Mas néo se trata de fronteiras que
dividem entre o “aqui pode e aqui ndo pode”; na realidade, é muito mais plausivel a concepcao
de Jaspers de Situacdes-limite. O filosofo alemao elabora tal conceito ao longo de toda sua obra.
Pode-se nota-lo, por exemplo, em A filosofia desde um ponto de vista da existéncia (1932), na
afirmacdo de que “a paixdo do conhecimento estd em chegar através de sua mais alta
intensificacdo até ali onde o conhecimento fracassa” (2000, p. 77). Esse lugar onde se fracassa
é a situacdo-limite.

Em sua filosofia da existéncia, Jaspers aponta para uma humanidade dotada de
capacidade de conhecer e sedenta disso. Ele une filosofia e existéncia de modo que elas se
complementam, fazendo com que a racionalidade deixe de ser pensada como aquela que
solidifica e estatiza 0 conhecimento, e passe a ser aquela que busca sempre, questionando e
procurando saber até onde é possivel responder. E, portanto, uma Raz&o potente que sabe
duvidar, mas que também é fraca, porque existem situa¢des que ela ndo pode ultrapassar por si

mesma. Esse filosofo define as situagdes da seguinte maneira:

quando eu imagino uma situacdo, eu a vejo como 0 arranjo das coisas, COmo essas
coisas estdo organizadas, podendo ser pensada numa perspectiva espacial. Ela é uma
realidade para um sujeito que tem interesse nela e certa participacdo como existéncia
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empirica, seja como limitacdo para si mesmo ou margem de manobra (Jaspers, 1932
[Philosophy], p. 177 apud Gabardo, 2012, p. 15).

Desse modo, as situacfes ndo sao simples fronteiras, mas todo um ambiente dotado de
intransponibilidade ou que requer a possibilidade de manobra. Aplicando esse principio a
existéncia humana, ele denota que h& na humanidade, em especial em suas capacidades
cognitivas, situacdes-limite, que “sdo como uma parede contra a qual nos deparamos; uma
parede em que batemos e fracassamos. Ndo podemos modifica-las, apenas torna-las mais claras,
mas sem explicar ou deduzir elas a partir de outro” (Jaspers, 1932, p. 178 apud Gabardo, 2012,
p. 20).

O pensamento jasperiano introduz os limites necessarios para que aconteca a
transcendéncia que discutimos, pois ele estabelece barreiras ad infinitum a consciéncia
evocando situagdes nas quais ndo a temos e ndo podemos té-la de um ponto de vista existencial
empirico. N&o é a intencéo do filésofo, todavia, prender a Razao, mas liberta-la, pois, “é sobre
nossa liberdade que adquirimos consciéncia de nosso ser humano” (Jaspers, 2003, p. 63). Em
consonancia com o pensamento de Lonergan, Jaspers afirma a necessidade de encontrar espaco

para a transcendéncia. 1sso porque:

a reflexdo que [Jaspers] estabelece em torno da existéncia humana mostra que a
abertura para a transcendéncia ocorre no momento em que se vincula a existéncia ao
horizonte do fracasso e da sua possivel superacdo. E, pois, no embate com as
situagdes-limite que o existente se coloca em condigdo de abertura para o horizonte
que transcende a sua condi¢do no mundo. Isso indica que o percurso estabelecido por
Jaspers em sua fundamentagdo em torno da especificidade da ‘condi¢do humana’
culmina numa possivel abertura para a transcendéncia (Melo, 2012, p. 51).

Nesse ponto, seria preciso admitir um Ser Supremo, um Totalmente Outro. Isso é
estranho a nocao de secularidade tratada neste texto, mas tal estranheza nao significa que ndo
haja a necessidade de algo que seja incondicionado e universalmente aceitavel. A questdo se
levanta: o que seria esse incondicionado? Nesse ponto, encontra-se o terceiro tépico filosofico:
a nogéo kantiana de incondicionado.

Kant, ao tentar tornar pratica a Razdo pura, propde o incondicionado da Razdo. Ele
relaciona a virtude (dignidade de ser feliz) e a felicidade que, sintetizadas, formam o Bem
Supremo — isso dentro dos limites do conhecimento, como € o estilo kantiano. Dessa forma,
para o fildsofo, o incondicionado se trata de postulados da Razdo, que se transformam em um

conceito do Bem Supremo.

Enquanto razéo pratica pura ela busca para o praticante condicionado (que se baseia
em inclinacGes e na caréncia natural) igualmente o incondicionado, e certamente ndo
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como fundamento de determinacdo da vontade, mas antes, mesmo tendo sido dado
(na lei moral) esse fundamento, como a totalidade incondicionada do objeto da razéo
pratica pura sob 0 nome de sumo bem (Kant, 2016, p. 144).

Assim, Kant procura estabelecer que, da mesma forma como a Razao pratica procura 0s
condicionados de uma acdo moral, isto é, aqueles conceitos que dependem de suas condi¢Bes
determinadas como as leis legitimamente estabelecidas, ela busca também um incondicionado
racional, o qual ele determinou ser 0 Bem Supremo. Esse Sumo Bem “pode se referir a condig¢ao
incondicionada, isto €, uma condicdo que ndo é causada por nenhuma outra ou pode significar
um todo que ndo é nenhuma parte de um todo ainda maior da mesma espécie” (Cortes, 2013, p.
164). Neste ponto, ha a possibilidade de retornar a filosofia lonerganiana, onde se encontra a
ideia de incondicionado virtual: “por virtualmente incondicionado queremos indicar qualquer
X que ndo possui condicBes insatisfeitas. Em outras palavras, um virtualmente incondicionado
é um condicionado cujas condi¢des foram todas atendidas” (Lonergan, 2012, p. 122).

Ao que parece, Kant e Lonergan falam de elementos parecidos,® pois, para ambos, se
trata de algo que tem suas condicBes preenchidas ou satisfeitas, um todo que se revela possivel
do intelecto. Assim, pode-se considerar que esse incondicionado sejam axiomas éticos
universalmente validos, posto que em Kant seja 0 Bem Supremo e, desse modo, é ético,
enquanto em Lonergan essa eticidade seja demonstrada pela ligacdo que este faz com o
incondicionado absoluto. Para os dois € validamente universal por seu carater racional e sua
ampla possibilidade de apreensao.

Assim, em um ambito religioso, o “transcender-se” ¢ sair de si ¢ ir em direcdo a algo
que lhe ultrapassa, isto €, a divindade como principio absoluto. De forma parecida, existe a
possibilidade de falar de uma transcendéncia secular firmada em um principio incondicionado
virtual (axiomas éticos) que ultrapassa os limites da individualidade e do egoismo. Convém
elucidar que esses axiomas ndo sdo absolutos; porém, por satisfazerem seus préprios
questionamentos eles se tornam estaveis e confiaveis. Portanto, a transcendéncia do cidadao
secular tem sua possibilidade atraves de sua capacidade racional do experimentar, conhecer,

julgar e agir por meio de uma consciéncia reta orientada por pressupostos éticos axiomaticos.

5 Muito embora, por sua proveniéncia cristd, Lonergan faga com que seu incondicionado virtual seja uma sombra
do incondicionado absoluto, isto é, Deus mesmo.
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Considerac0es finais

Por fim, retome-se o questionamento feito no inicio: o cidaddo secular aceitaria algum
tipo de transcendéncia, ou mesmo alguma referéncia transcendente? A resposta mais adequada
seria que possivelmente ele esta propenso a aceitar uma referéncia nesses moldes, se suas
condigdes subjetivas (crencas, modo de vida, cultura adotada, etc.) estiverem em concordancia
com tal coisa. Tais condi¢des sdo os elementos elencados acima: consciéncia, limitacdo e
imperativo ético. Dito de outro modo, somente um sujeito com consciéncia aberta e dialogica
com seu ambiente e com aqueles que convive, autotranscendendo-se, e ciente de suas préprias
limitacGes intelectuais, embasado num instinto ético, poderia aceitar tal ideia de transcendéncia
secular, isto é, sem ligacdo com alguma crenca religiosa.

Tudo isso devido ao fato de que o cidadao secular ndo aceita a ideia de um ser absoluto
como regulador ou regente da vida da qual se deve transcender. No entanto, ele pode, sem ferir
sua secularidade, aceitar axiomas de conduta que estdo acima de sua individualidade, posto que
sejam dignos de universalidade, mas estdo abaixo de um principio absolutizante. O axioma,
portanto, ndo é absoluto, mas universal e por isso mesmo abrangente, e assim € apreendido sem

muitas dificuldades pela Razéo.
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