Evaldo Pereira De Rezende

concernentes aos objetivos que cada fildsofo teve ao elaborar seu pensamento,
hd um reforco da ideia de que tal tese ndo se verifica. Entretanto, hd uma terceira
via, que de certa forma é uma sintese das duas anteriores, ao propor que, devido
as semelhangas apontadas, provavelmente houve uma apropriacao de alguns
aspectos do pensamento de Agostinho, mas que isso poderia ter sido
simplesmente uma mera inspiragao para Descartes, que embora partindo de uma
estrutura argumentativa muito parecida com a de Agostinho, conduziu suas
investigacbes de forma completamente diferente, elaborando o cogito a sua
maneira e originalidade. Esta parece ser a ideia mais plausivel, mas dada a

auséncia de fontes histdricas adicionais, o entendimento ndo pode ser conclusivo.
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Inseridos em um mesmo contexto intelectual?, Henri Bergson (1859-1941) e
Sigmund Freud (1856-1939) sempre refletiram sobre os mudltiplos aspectos
envolvidos na relacdo entre a ordem humana e a esfera da natureza. Assim
sendo, filhos de uma mesma época, mas, oriundos de dreas distintas — Bergson,
um filédsofo, Freud, um médico — ambos fizeram notar a singularidade do vivant
humain em sua existéncia concreta, na medida em que suas obras partiram do
pressuposto de que o anthropos encontrar-se-ia constantemente confrontado
com as dificuldades impostas pela vida3. Artifices de uma teoria geral do humano,
ou melhor, de uma antropologia no sentido filoséfico do termo, esses autores
buscaram, portanto, identificar o que diferenciaria os seres humanos ndo apenas
da natureza, mas, principalmente, na natureza. Destarte, tomando como base
essas consideracdes iniciais, o presente artigo tem como objetivo central discutir
a presenca das no¢des de vida e morte no pensamento antropoldgico de Bergson
e Freud, de modo a identificar os principais pontos de contato e de divergéncia

entre esses autores.

O homem a luz da Teoria da Vida: a filosofia de Henri Bergson

“

2 Fazemos referéncia ao inicio do século XX, ou, nos termos de Frédéric Worms, “o
momento 1900 em filosofia”, Belle Epoque filosdfica que assiste ao florescimento das
Ciéncias do Homem e na qual tem destaque a reflexdo sobre o papel da memdria na
vida psiquica. Cf. WORMS, F. (Org.). Le moment 1900 en philosophie. Presses
Universitaires du Septentrion, 2004.

3 Tal € a leitura que Canguilhem faz da filosofia da vida de Bergson e que, a nosso ver,
também poderia ser aplicada a psicandlise freudiana. Cf. CANGUILHEM, G. Commentaire
au troisitme chapitre de L’évolution créatrice. In: BERGSON, H. (1907). L’Evolution
créatrice. Ed. Critique sous la direction de F. Worms. Table Analitique et notes de Arnaud
Frangois, Paris: PUF, 2007.
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No artigo La philosophie francaise, publicado originalmente em 1915,
Bergson (1972) delimita a originalidade e a singularidade da filosofia francesa
produzida na Modernidade, destacando duas tendéncias importantes de uma
tradicdo inaugurada por Descartes: a primeira tendéncia diria respeito ao vinculo
estreito entre filosofia e ciéncia positiva, enquanto a segunda estaria vinculada ao
imenso interesse de fildsofos franceses pela psicologia. Logo, avessa a assumir a
forma de grandes sistemas, a filosofia francesa moderna, de acordo com
Bergson, poderia ser definida por sua vocacdo para a manutencdo de um contato
permanente com a vida. Ainda no mesmo texto, Bergson afirma que, se os trés
séculos precedentes viram o nascimento e o desenvolvimento das ciéncias
abstratas e concretas da matéria inorganica — matemadtica, mecanica, astronomia,
fisica e quimica -, o século XIX aprofundara as ciéncias da vida: vida organica e,
até um certo ponto, vida social. Mas, qual seria, efetivamente, a relacdo de
Bergson com a tradicao que ele analisa e como ele elabora, em seu percurso, uma
filosofia da vida?

Vejamos. Em 1901, cinco anos apds a publicacdo de Matéria e memdria, obra
que o consagrou no cendrio filoséfico, na célebre comunicacdo sobre o
paralelismo psicofisico e a metafisica positiva, Bergson (1972) afirma que
pretende continuar o trabalho dos cartesianos sem, apesar disso, deixar de
considerar a grande complexidade da ciéncia de seu tempo. Na perspectiva
aberta pelo autor, a relacdo do espiritual ao corporal passa a ser considerada um
fato que se apresenta a observacdo. Torna-se evidente, entdo, que apenas uma
metafisica renovada, ou seja, fundada na pesquisa empirica, possibilitaria ao
filésofo delimitar o intervalo - I’écart - entre o pensamento e as condi¢des fisicas
nas quais este pensamento se exerce. E ela, pois, que nos esclarecerd a “relacdo

do homem, ser pensante, ao homem, ser vivo, e, consequentemente, o que se
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poderia denominar a significagdo da vida” (BERGSON, 1972, p. 464, grifos no
original). Eis, aqui, pois, uma primeira dificuldade: qual seria, afinal, essa
significa¢do da vida?

Bergson recusa-se a nos oferecer uma férmula, j& que ndo nos
encontramos diante de uma tese, isto €, de uma conclusdo definitiva. Ele nos
oferece, sim, sua concep¢do de vida — ainda que provisdria, j4 que o autor insiste
no carater progressivo do seu método de pesquisa — segundo a qual a vida
consiste em um “imenso esforco empreendido pelo pensamento para obter da
matéria algo que a matéria ndo desejaria lhe dar” (Ibid., p. 485-486). Nesse
contexto, gracas a superioridade de seu cérebro, o homem conseguiria triunfar. E
isso se explicaria pelo fato do instrumento cerebral conferir ao humano o poder
de compor continuamente habitos motores - ao contrdrio do animal, cuja
capacidade de contracdao desses mesmos habitos seria bastante limitada. Por
conseguinte, Bergson define o homem como “um animal esportivo” (Ibid., p.
486). Além deste aspecto, temos que considerar também que a superioridade de
nosso cérebro residiria na possibilidade de liberagdo que ele nos d4d em rela¢do ao
automatismo corporal, permitindo-nos criar ininterruptamente novos habitos.
Para Bergson, “o exercicio normal da atividade humana se definird cada vez
melhor pelo aprofundamento da prépria vida” (Ibid., p. 487).

Ora, em 1907, ano de publicacdo de A evolugdo criadora, livro que lhe valeu
um prémio Nobel de literatura, Bergson deixard claro que, nesse exato momento
de seu percurso intelectual, ele pretende aplicar as mesmas ideias ja
desenvolvidas no Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia — obra na qual
apresentara pela primeira vez a nocdo de duracdo* - a vida em geral, que serd

considerada pelo fildsofo também do ponto de vista psicoldgico. Desse modo,

4 Conceito essencial da filosofia de Bergson, a duragdo diz respeito a um dado interior
da consciéncia humana. De modo geral, trata-se da experiéncia psicoldgica da
continuidade temporal.
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logo no primeiro capitulo de A evolugdo criadora, Bergson (1959, p. 503) afirma
que o tempo é o estofo mesmo da vida psicoldgica, para adiante concluir que,
quanto mais aprofundarmos a natureza do tempo, mais compreenderemos que
“duracdo significa invencdo, criacdo de formas, elaboracdo continua do
absolutamente novo”. Ou seja, ao pensar a vida a partir da durée reelle, Bergson
coloca em relevo sua continuidade indivisa e sua dimensdo criadora. Mas € ainda
nesse mesmo capitulo que Bergson retomara consideracdes tecidas em Matéria e
memdria com o intuito de demonstrar que a duracao consiste no progresso
continuo do passado que se amplia sem cessar, do mesmo modo que se conserva
indefinidamente. Nesse sentido, ndo se poderia falar da memdria em termos de
uma consciéncia que tdo somente seria capaz de esclarecer a situacdo presente e
auxiliar a acdo que se prepara. Isso porque, fundamentalmente, para Bergson, é a
memdria que permite ao homem ser livre. Logo, no terceiro capitulo de A
evolugdo criadora, Bergson apresentard a consciéncia como sin6nimo de invengao
e de liberdade. Assim, o filésofo argumentard que, enquanto o animal sé escapa
do automatismo por um pequeno instante, com o homem, a consciéncia se libera;
apenas com o homem, entdo, a consciéncia péde atingir o maximo de suas
possibilidades. O homem continua, pois, indefinidamente o movimento vital,
embora nao conserve consigo todas as tendéncias contidas no eld original®. Nas

palavras de Bergson (Ibid., p. 721, grifos no original):

Tudo se passa como se um ser indeciso e incerto, que poderemos
chamar, se quisermos, homem ou super-homem, tivesse tentado
realizar-se e s6 tivesse conseguido ao abandonar no caminho uma parte
de si mesmo. Esses retalhos sdo representados pelo resto da
animalidade (...).

> Na leitura deuleuziana, o eld consistiria em uma totalidade prestes a se diferenciar,
sendo que a vida se confundiria com esse mesmo movimento de diferenciacdo.
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Deleuze (1999) observa que para Bergson, somente no homem o impulso
vital conseguira “passar” de uma forma bem sucedida e que, por esse motivo, o
homem seria a prépria razdo de ser do desenvolvimento da vida. Aqui, uma
interrogacdo se impde: como Bergson termina por conciliar um certo

“antropocentrismo”’®

com a idéia da participacdo do homem em um movimento
criador do universo, em que a natureza do eu é a mesma do todo? Deleuze
explica que o privilégio concedido por Bergson ao homem no processo evolutivo
sé pode ser compreendido se considerarmos a relacdo entre inteligéncia e
sociabilidade. A chave da questdo estd, para Deleuze, no intervalo entre esses
dois termos. Mas, o que haveria, entdo, nesse espaco? Segundo Deleuze, a
resposta € clara: a intuicdo. No entanto, ele sublinha que Bergson daria uma

resposta distinta da sua e apontaria a inser¢cao da emocdo criadora nesse

intervalo. Deleuze (1999, p. 91) diz:

E o que seria essa emocdo criadora sendo, precisamente, uma
Memdria cdsmica, que atualiza ao mesmo tempo todos os niveis, que
libera o homem do plano ou do nivel que Ihe é préprio para fazer dele
um criador, um ente adequado a todo o movimento da criagdo? Tal
encarnagao da memdria cdsmica em emogdes criadoras, tal liberagao
ocorre, sem duvida, em almas privilegiadas. (...) A emog¢do criadora é
a génese da intuicdo na inteligéncia. Portanto, se 0 homem acede a
totalidade criadora aberta, é por agir, é por criar, mais do que por
contemplar.

® No terceiro capitulo de A evolugdo criadora, Bergson (1959, p. 720, grifos nossos)
afirma: “Todavia, nosso cérebro, nossa sociedade e nossa linguagem sao apenas sinais
exteriores e diversificados de uma Unica e mesma superioridade interna. Eles revelam,
cada qual a sua maneira, o sucesso Unico, excepcional, que a vida obteve em um
determinado momento de sua evolugdo. Eles traduzem a diferenca de natureza, e ndo
apenas de grau, que separa o homem do resto da animalidade”.
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Na visdo de Bergson (1959, p. 721), “uma humanidade completa e perfeita
seria aquela onde as duas formas de atividade consciente [a inteligéncia e a
intuicdo] alcancariam seu pleno desenvolvimento”. Em O pensamento e o

movente, o filésofo questiona:

Com efeito, o que é a inteligéncia? A maneira humana de pensar. Ela
nos foi dada, como o instinto a abelha, para comandar nossa conduta.
(...) Originariamente, ela tende a fabrica¢do, manifestando-se por
uma atividade que prenuncia a arte mecanica e por uma linguagem
que anuncia a ciéncia, — todo o resto da mentalidade primitiva
permanece como crenca e tradi¢do (Ibid., p. 1319).

Como podemos perceber, ao lado da inteligéncia, seria possivel constatar a
existéncia de uma outra faculdade, a qual permitiria uma espécie diferente de
conhecimento, a saber, a intuicdo. Bergson repreenderd, entdo, aqueles que a
confundem com um instinto ou sentimento. Isso porque, a seu ver, a intuicdo
consistiria, efetivamente, em um esforco que representa a atencdo que o espirito
concede a si mesmo, sendo que essa atencdo suplementar poderia ser
desenvolvida e cultivada metodicamente. Bergson deixa claro, portanto, que
intuicdo e inteligéncia representariam duas dire¢des opostas do trabalho
consciente: enquanto a intuicdo caminha no mesmo sentido da vida, a
inteligéncia iria ao sentido inverso. E nesse contexto, pois, que a seguinte

recomendacdo do fildsofo adquirira seu significado mais profundo:

Tentemos enxergar, ndo mais exclusivamente com os olhos da
inteligéncia, que apenas apreende o todo feito e que vé do exterior,
mas com o espirito, ou seja, com aquela faculdade de ver que é
imanente a faculdade de agir e que jorra, por assim dizer, da tor¢ao
do querer sobre si mesmo (Ibid., p. 707).
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Deleuze (1999, p. 91) comenta que, de acordo com Bergson, no ambito da
propria filosofia, hd ainda muita contemplacdo suposta e tudo se passa como se a
inteligéncia ja fosse penetrada pela emocdo, pela intuicdo. Por isso, mais
profundamente que os fildsofos, no pensamento bergsoniano, as grandes almas
sdo as dos artistas e dos misticos — “pelo menos os ligados a uma mistica crists,
que Bergson descreve como sendo, inteiramente, atividade superabundante,
acdo, criacdo”. Qual seria, entdo, a relacdo entre intuicdo filosdfica e mistica
crista? Em As duas fontes da moral e da religido, Bergson (1932/1978) afirma que os
misticos abandonam os falsos problemas. Ora, considerando-se que Deleuze
(1999, p. 7-8) aponta a intuicdo como “um dos mais elaborados métodos da
filosofia” (p. 7) e que sua primeira regra consistiria em “aplicar a prova do
verdadeiro e do falso aos préprios problemas, denunciar os falsos problemas,
reconciliar verdade e criacdo no nivel dos problemas”, torna-se evidente, ent3o,
que Bergson atribuird um grande valor filoséfico a experiéncia mistica.

Assim, em As duas fontes, Bergson (1932/1978, p. 207) argumenta que “a
experiéncia mistica estende aquela que nos conduz a doutrina do impulso vital”.
De maneira similar, a arte, sublinha Bergson (1959), demonstra que uma extensdo
das faculdades perceptivas seria possivel. Isso porque, o artista, ao se destacar da
realidade, ou seja, preocupando-se menos com a dimensao positiva e material da
vida, poderia ser considerado um “distraido” e, paradoxalmente, tornar-se-ia
capaz de ver além, na medida em que a necessidade de agir tende sempre a
limitar o campo da visdo humana. Bem entendido, Bergson nos coloca aqui diante
de um dado antropoldgico. Seria possivel, entdo, explicar a superioridade do
homem a partir da atividade artistica e da experiéncia mistica? Como entender a
distracao como algo que amplia nossas possibilidades se, em 1902, em discurso
proferido no Lycée Voltaire, Bergson (1972, 559) afirma que o animal é o “grande

distraido da natureza”, sempre a mercé das impressdes que lhe vém de fora,
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sempre exterior a si mesmo, enquanto o homem se recolhe e se concentra? Ao
que tudo indica, a chave da questdo estaria ndo apenas na concep¢ao
bergsoniana de inteligéncia, mas também na no¢do de vontade’ - “forca capaz de
se desenvolver por si mesma” (Ibid., p. 1203) — e no tema da ultrapassagem de si
pelo homem. Bergson (1959, p. 500) diz: “temos razdo de dizer que o que nds
fazemos depende do que somos; mas € preciso acrescentar que nds somos, em
certa medida, o que nds fazemos e que nds nos criamos continuamente a nds
mesmos”. Destarte, para Bergson, do mesmo modo que a vida consciente
ultrapassa a vida cerebral, ela suplanta, também, de alguma maneira, a si prépria.

Aqui, é o proprio fildsofo quem lanca a questao:

Se, entdo, em todos os dominios, o triunfo da vida € a criacdo, ndao
devemos, pois, supor que a vida humana tem sua razdo de ser em
uma cria¢do que pode, diferentemente daquela do artista e do sébio,
prosseguir ininterruptamente em todos os homens: a criagdo de si por
si, @ ampliagdo da personalidade por um esforco que obtém muito de
pouco, qualquer coisa de nada e acrescenta sem cessar ao que ja
existia de riqueza no mundo (Ibid., p. 833, grifos nossos)?

Bergson (Ibid., p. 824) esclarece, entdo, que “a matéria é inércia,
geometria, necessidade. Mas, com a vida aparece o movimento imprevisivel e
livre. O ser vivo escolhe ou tende a escolher. Seu papel é criar”. Em sintese,
podemos concluir que o homem é um individuo criador por sua capacidade de
ultrapassar a espécie. Logo, sua singularidade estaria diretamente ligada ao fato

de, nele, a individualidade sobrepujar a forma geral da espécie. Por outro lado,

7 No terceiro capitulo de A evolugdo criadora, Bergson (1959, p. 696, grifos no original)
observa: “Para que nossa consciéncia coincidisse com algo de seu principio, seria
necessario que ela se destacasse do todo feito e se ligasse ao se fazendo. Seria
necessario que, retornando e operando uma tor¢ao sobre si mesma, a faculdade de ver
ndo fizesse mais que um com o ato de querer”.
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Bergson afirma que a individualidade apresenta uma infinidade de graus e que,
em nenhum lugar, nem mesmo no homem, ela consegue se realizar plenamente.
Bergson prefere apontar, entdo, a existéncia de uma tendéncia a individuacdo.
Destarte, “quem diz espécie diz parada coletiva, e a existéncia completa é
mobilidade na individualidade” (BERGSON, 1932/1978, p. 258). E nesse contexto
que Bergson contrapde, portanto, a inteligéncia ao instinto. Mas é preciso
ressaltar que ndo hd inteligéncia onde ndo seja possivel descobrir tracos de
instinto, do mesmo modo que o instinto encontrar-se-ia envolto por uma franja
de inteligéncia. Haveria, portanto, entre essas duas formas de atividade psiquica -
nas quais devemos vislumbrar dois métodos diferentes de acdo sobre a matéria

inerte — uma diferenca de complicacdo ou de perfeicdo.

O instinto é, pois, necessariamente especializado, sendo apenas a
utilizagd@o, na dire¢do de um objeto determinado, de um instrumento
determinado. Ao contrdrio, o instrumento fabricado inteligentemente
é imperfeito. (...) Para cada necessidade que ele satisfaz, ele cria uma
necessidade nova, e assim, ao invés de fechar, como o instinto, o
cerco de acdo onde o animal vai se mover automaticamente, ele abre
a essa atividade um campo indefinido, no qual ele a impulsiona cada
vez mais longe e a torna cada vez mais livre (BERGSON, 1959, p. 614)

Pois bem. No segundo capitulo de A evolugdo criadora, Bergson lanca a
questdo: “a qual data nés podemos remontar a aparicdo do homem na face da
Terra?” A resposta, ele nos dd logo em seguida: “no momento em que se
fabricaram as primeiras armas, os primeiros objetos” (Ibid., p. 611). No homem,
diz o autor, a independéncia se torna completa, j3 que a mdo humana pode
executar todo tipo de trabalho. Partindo dessa constatacdo, Bergson caracteriza,
entdo, a inteligéncia humana como a faculdade de fabricar objetos artificiais,

objetos que, por sua vez, possibilitam a fabricacdo de outros objetos, o que traz
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ao homem a possibilidade de invencdo, criacdo. Entre a invencdo e suas
consequéncias, ha, pois, um enorme hiato, ou melhor, uma extraordinaria
desproporcdo. Em Bergson, portanto, o Homo sapiens cederd seu lugar de
destaque ao Homo faber.

Ndo podemos deixar de mencionar ainda que, a imagem do eld vital
associa-se a imagem de uma espécie humana que realiza um esforco para
ultrapassar sua prépria condi¢do: sempre avante, decerto, mas a matéria também
é apresentada como um obstdculo a ser contornado. A fabricacdo de
instrumentos, entdo, conferiria a0 homem meios de se defender de seus
inimigos, do frio e da fome. Desse modo, a inteligéncia humana compensaria a
insuficiéncia natural dos meios naturais que o homem dispde para lidar com a
adversidade presente no mundo. Poderiamos dizer que o Homo faber
caracterizar-se-ia, assim, por uma impoténcia diante da natureza? Nao, nada nos
leva a crer nesta hipdtese, na medida em que o triunfo do homem se afirma por
sua propria insuficiéncia. O dominio da matéria faz da espécie humana uma
espécie soberana e, por conseguinte, superior, por representar o ponto
culminante da evolu¢do dos vertebrados. Logo, se na filosofia bergsoniana as
formigas podem ser consideradas mestres do subsolo, o homem, nessa mesma
perspectiva tedrica, é visto como mestre da superficie terrestre. E propriamente
o “déficit do instinto”, a distancia do ato a ideia, que se tornard consciéncia. O
déficit consiste, pois, no estado normal da inteligéncia. Sofrer contrariedades, diz
Bergson, é sua esséncia mesmo. Portanto, ao mesmo tempo em que o
pensamento se insere na vida e se concentra na acdo, ele toma consciéncia de
sua natureza e também de sua independéncia em relagdo a matéria. Por outro
lado, fundamental se faz destacar que, para Bergson, a vida social seria imanente
a inteligéncia, comecaria com ela, no entanto, dela ndo derivaria. Ainda mais

importante, Bergson deixa entrever também que, quando a inteligéncia se
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expande em desmedida - tal como no progresso técnico desenfreado, apontado
como verdadeiro motor da modernidade em As duas fontes — ela pode colocar em
perigo a prépria vida do homem na Terra. Quer dizer, se o anthropos, na obra de
Bergson, consiste essencialmente no sujeito inteligente, essa mesma inteligéncia
que o faz triunfar na vida, quando excessiva, empurra-lo-ia para o abismo da
morte. Logo, ao que tudo indica, haveria uma necessidade antropoldgica de ndo
ir muito além, ou seja, o florescer da humanidade dependeria da instituicdo de
balizas que, paradoxalmente, garantiriam seu desenvolvimento e sua
manutencdo. Assim, os limites do intelecto cumpririam uma funcdo vital para a
espécie humana. Pois bem. Vejamos, entdo, como Freud lida com questdes
similares no ambito do pensamento antropoldgico que ele elabora no interior da

psicanadlise.

O homem a luz do dualismo pulsional: a psicandlise de Sigmund Freud

A principio, cabe esclarecer que, ao longo de toda sua producdo tedrica,
Freud dispensou pouca aten¢ao a questdo do intelecto. Decerto que, no inicio de
sua carreira, ainda como neurologista, ele j& havia procurado esclarecer alguns
processos cognitivos, principalmente a memdria. No entanto, aqui, é preciso
destacar que, na metapsicologia criada por Freud na primeira década do século
XX, ou seja, nos primérdios do movimento psicanalitico, operou-se
fundamentalmente a distin¢gdo entre instinto (Instinkt) e pulsdo (Trieb). Isso
porque, para Freud, o ser humano seria, em sintese, um ser pulsional. Mas,
efetivamente, o que o fundador da psicandlise entenderia por pulsdo? Em 1915,

ele caracteriza a pulsdo como uma forca continua, proveniente de fontes de
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estimulo no interior do organismo. Trata-se, entdo, de um processo dindmico, de
uma forca que atinge o sujeito humano a partir de dentro, mobilizando-o para a
acdo. Por sua constancia, a pulsdo torna-se, portanto, irremovivel, o que significa
afirmar que, dela, ndo se pode fugir (FREUD, 1915/2006a). Assim sendo, Freud
(1915/2006b; 1925-1926/1999) reserva o termo instinto para qualificar um
comportamento animal fixado por hereditariedade, caracteristico da espécie, pré-
formado no seu desenvolvimento e adaptado a seu objeto. Desse modo, ao
contrdrio do instinto, a pulsdo ndo teria um objeto pré-determinado que, sé ele, a
satisfaria. “Esse objeto €, num certo sentido, acidental e descoberto a partir da

experiéncia” (MONZANI, 2005b, p. 126).

Em outros termos, enquanto nos animais parece haver uma relativa
adequacdo entre seus impulsos e as func¢des biolégicas que os
solucionam, no homem, tudo indica, parece habitar uma inadequacao
ou, em outras palavras, parece que nele ha um excesso que deve ser
trabalhado e operado de maneira diferente e num nivel diferente, ja
que as fung¢Bes bioldgicas sdo incapazes de absorvé-lo. (...) Tudo
parece indicar que € essa inadequagdo inicial, geradora desse
excesso, que vai funcionar como a condi¢do elementar de
humanizagdo. Ela, do ponto de vista freudiano, ndo é evidentemente
a Unica, nem talvez a mais importante nesse processo de superagao
da animalidade e da constitui¢do do ser humano e da cultura. (...) Mas
essa condicdo é, com certeza, o ponto de partida, o pressuposto
“econdémico” (no sentido psicanalitico do termo) de todo esse longo
e complicado processo (lbid., p. 133, grifos no original).

Mas, se o sistema nervoso, como diz Freud (1915/2006, p. 147) é um
“aparelho ao qual foi conferida a funcdo de livrar-se dos estimulos que lhe
chegam”, percebe-se que, por consistir em uma forca continua e inevitdvel, a

pulsdo impde a esse sistema “exigéncias muito mais elevadas”.
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Podemos entdo concluir que sdo as pulsdes, e ndo os estimulos
externos, os verdadeiros motores dos progressos que levam o
sistema nervoso, com sua capacidade de realizagGes ilimitadas, a seu
atual nivel de desenvolvimento. E claro que nada nos impede de
considerar que as prdprias pulsdes, ao menos em parte, sejam os
precipitados da agdo de estimulos externos que, no curso da
filogénese, modificaram a substancia viva. (...) Se abordarmos agora a
vida psiquica do ponto de vista bioldgico, a pulsdo nos aparecera
como um conceito limite entre o psiquico e o somatico, como o
representante psiquico dos estimulos que provém do interior do
corpo e alcancam a psique, como uma medida da exigéncia de
trabalho imposta ao psiquico em conseqiiéncia de sua relagdo com o
corpo (Ibid., p. 148).

Todavia, a pulsdo ndo é possivel ter acesso direto. Ela sé é conhecida por
meio de seus representantes psiquicos. Verifica-se, portanto, em Freud, “uma
‘psiquizacdo’ da pulsdo, que se constitui exatamente no momento em que ela se
solda a uma representacdo, que funcionard, agora, como sua delegada no plano
psiquico” (MONZANI, 2005b, p. 126). Nesse sentido, Guattari, em entrevista
concedida a Da Costa e Gondar (1995, p. 102), defende, por exemplo, a existéncia
de “uma relacdo de imanéncia entre a pulsdo e o inconsciente”. Mas, eis que, em

1920, a nogao de pulsdo é revisada e definida da seguinte maneira:

Uma pulsdo seria, portanto, uma for¢ca impelente interna ao
organismo vivo que visa a restabelecer um estado anterior que o ser
vivo precisou abandonar devido a influéncia de forgas perturbadoras
externas. Trata-se, portanto, de uma espécie de elasticidade organica,
ou, se preferirmos, da manifestacdo da inércia na vida organica. Esta
concepgdo de pulsdo pode causar algum estranhamento, pois
estamos habituados a ver a pulsdo como o fator que impele a
mudanca e ao desenvolvimento, enquanto agora temos que
reconhecer nela justamente o contrario: a manifestacdo da natureza
conservadora do ser vivo (FREUD, 1920/2006, p. 160).
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A partir de entdo, “o esforco por restabelecer um estado anterior” torna-se
um carater universal das pulsbes (Ibid., p. 180), sendo a inércia deduzida do
movimento - elasticidade - de retorno. Mas, qual seria esse estado anterior?

Freud (1920/2006, p. 161-162) esclarece:

Em um certo momento, as propriedades da vida devem ter sido
despertadas na matéria inanimada por uma a¢ao de forcas que ainda
ndo conseguimos imaginar. Pode ter sido um processo semelhante
aquele que posteriormente fez surgir em uma determinada camada
da matéria viva o que denominamos consciéncia. A tensdo que foi
gerada na substancia até entdo inanimada buscava por todos os
meios distensionar-se e desmanchar-se, e assim nasceu a primeira
pulsdo, a pulsdo de retornar ao estado inanimado.

Destarte, para Freud (p. 161, grifos no original), “o objetivo de toda vida é a
morte, e remontando ao passado: O inanimado jd existia antes do vivo”. “Uma vez
que o pulsional é o signo de uma inscricao da tendéncia a morte no amago de
todo ser vivente”, Freud defende a “tese de uma prioridade ontoldgica da morte
sobre a vida”, transtornando todas as idéias tradicionais a respeito do telos da
‘“vida, entendida como movimento de crescente aperfeicoamento,
complexificacdo e evolugdo de suas formas” (GIACOIA JR., 2008, p. 65). Por outro
lado, os impulsos aparentemente garantidores da vida - presentes na teoria das
pulsdes consolidada em 1915 — seriam, em Ultima instancia, “desvios de dura¢do”,
na medida em que possibilitam que “todo organismo vivo se defenda das
ameagcas externas de destruicao, com o propdsito Ultimo de morrer sua prépria
morte, de lutar com todas as suas forcas para assegurar essa possibilidade” (Ibid.,
p. 83). Desse modo, as pulsdes de vida seriam apenas desvios permanentes no
caminho da morte. Nesse percurso desviante atuaria uma contradicdo irresoltvel

“entre a tendéncia intima do pulsional e o efeito produzido por sua atuacdo, uma
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dialética que mantém em adiamento perene o destino final: o retorno ao
inorganico” (Ibid., p. 94).

Essa dialética serd retomada por Freud (1930/2010) em O mal-estar na
civilizacdo. A partir deste texto, o fundador da psicandlise defende que, do
mesmo modo que as tendéncias de felicidade individual e de unido com outros
seres tém de lutar entre si no interior de cada individuo humano, os processos de
evolucdo individual e cultural também precisam defrontar-se e disputar territdrio.
Destarte, os confrontos pulsionais imperariam tanto na vida inconsciente do
individuo quanto em sua vida social. O sentido da evolucdo cultural, diz Freud,
deixa de ser obscuro quando esse confronto pulsional é explicitado, na medida
em que tal luta consiste no contetdo essencial da vida. Mas, de que meio se vale
a cultura para inibir a agressividade, manifestacdo explicita da pulsdo de morte? A
resposta esta na histdria do desenvolvimento psicolégico do homem, ja que nela
se constata que a agressividade se volta contra o eu, para ser retomada por uma
parte dele, a consciéncia moral, que manifesta a agressividade que o eu desejaria
exprimir a respeito dos outros. Freud (1930/2010, p. 99) defende, pois, a tese de
que toda renuncia pulsional cria a consciéncia, que, entdo, exige mais renuncia
pulsional. Por conseguinte, “a civilizagdo so se sustenta gracas a pulsdo de morte
colocada a servico da moral” (RAULET, 2002, p. 78). Percebe-se, portanto, que, na
etapa final do percurso freudiano, o conceito de pulsdo diz respeito “a unidade
do natural e do social nas relagdes que os corpos entretém com o mundo que o
circunda” (Ibid., p. 95).

No ultimo capitulo de O mal-estar na civilizagdo, Freud (1930/2010, p.115)
afirma: “assim como um planeta circula em volta do seu astro central, além de
rodar em torno do seu préprio eixo, também o ser humano participa do curso
evolutivo da humanidade, enquanto segue seu caminho de vida”. Referindo-se

especificamente a luta entre pulses de vida e de morte, Freud (p.113) diz:
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Ela caracterizaria o processo cultural que se desenrola na
humanidade, mas refere-se também ao desenvolvimento do individuo
e desvendaria, além do mais, o proprio segredo da vida organica.
Parece indispensével pesquisar as relagdes que existem entre os trés
processos. (..) O processo cultural da humanidade e o
desenvolvimento do individuo sdo também processos vitais, e,
portanto, participam da caracteristica mais ampla da vida.

Para Raulet (2002, p.79), o fato de Freud apresentar o processo cultural
como uma modificacdo do processo vital pode nos dar a impressdo de que ele
sustenta a parte final de seu texto em uma filosofia da vida. Todavia, na leitura
que o autor faz do texto freudiano, tal impress&o se desfaz na medida em que é a
pulsdo de morte a chave do mistério da vida organica. Ora, a nosso ver, as
questdes levantadas por Raulet demandam uma investigacao mais apurada, visto
que, a este respeito, ndo ha consenso entre os principais comentadores da
psicandlise. Hyppolite (1959), por exemplo, defende a existéncia, em Freud, de
uma filosofia da vida, tal como em Bergson, sé que na obra do fundador da
psicandlise, ndo se trataria de uma evolu¢do criadora, mas, sim, de uma
representacdo do aparelho mental.

Chama nossa atencao, igualmente, o fato de Freud, da mesma forma que
Bergson, ter sofrido o impacto de toda uma linhagem de tedricos da evolucdo.
Nesse contexto, identificamos, por exemplo, a tentativa freudiana de explicar a
génese das formas animicas e suas varia¢des do ponto de vista de uma memdria
coletiva, ou seja, de edificar uma filogenia na qual fosse possivel evidenciar as
aquisicdes do psiquismo humano - phylogenetischen Erwerbungen - heranca
arcaica do homem que deveria ser buscada na proto-histdria da espécie (FREUD
1909/1999; FREUD, 1923/2007). No entanto, nesse ponto especifico, o proéprio

Freud (1923/2007, p. 47) reconhece os embaracos que enfrenta: “A inclusdo da
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filogénese [na discussdo acerca das instancias psiquicas], todavia, traz-nos novas
questdes tdo problemdticas que sentimos a tentacdo de bater em retirada”. Por
outro lado, em todo seu percurso, Freud deixa claro que ndo se trata de
estabelecer uma equivaléncia entre psicandlise e biologia, mas sim de demonstrar
que, no pulsional, estd a histéria da espécie, na medida em que nossas pulsdes
sao portadoras das leis da natureza em geral. Seguindo Lamarck, Freud
(1915/2006, p.148) defende, entdo, que as pulsées sdo “precipitados da acdo de
estimulos externos que, no curso da filogénese, modificaram a substancia viva”.
Contudo, para além da adesdo a visdo embrioldgica de seu tempo - para a qual a
ontogénese repetiria a filogénese - Freud destaca uma especificidade humana e
cultural que altera profundamente o percurso, interfere na sintese e na fusdo
entre pulses e retroage sobre todo arco pulsional: as pulsdes se enlagam a
representacdes e afetos organizados como linguagem. Como se vé, Freud (id.)
nos apresenta um sistema complexo e abrangente no qual as pulsdes se
fusionam e se desfusionam, se enlagam e se liberam, transitando entre o corpo e
a psique em um processo profundamente dinamico. Enquanto dura a vida, esse
sistema serd entrecortado por inimeras formas de regula¢do, todas precarias,
visto que estamos sempre diante de forcas incapazes de serem totalmente
dominadas.

Pois bem, fundamental se faz destacar também que, no Projeto de uma
psicologia, Freud (1895-1950/1995, p.32, grifos no original) afirma que “o
desamparo inicial do ser humano é a fonte origindria de todos os motivos morais”
e isso porque, nos primdrdios da vida humana, o infante sé poderia buscar alivio
para seus estados de tensdo interna atraindo a aten¢do de um agente prestativo
que, apenas ele, encontrar-se-ia em condi¢fes de alterar o meio circundante. “A
motivacdo deste sé pode ser a de impedir a morte, que, na auséncia de sua

intervencdo, seria inevitdvel”. Aqui, de acordo com Gabbi Jr. (1995, p.132) estd
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expressa a crenga de Freud em um naturalismo ético, na medida em que “as
acdes humanas estdo fundadas em duas vivéncias fundamentais: a busca de
prazer e a esquiva da dor”’.

Compreende-se, entdo, que o desamparo, ao qual Freud se refere, esta
diretamente relacionado ao funcionamento do aparelho psiquico, j& que este se
encontra regulado de forma a evitar o desprazer - acimulo de excita¢bes - e
buscar o prazer, isto €, a descarga da excitacdo. “E por isso que Freud denominou
originalmente o principio regulador do aparelho psiquico de principio do
desprazer-prazer [...]” e, “[...] s6 mais tarde, de principio de prazer” (MONZANI,
20053, p. 161-162). Tal principio teria essencialmente uma “orienta¢do mortudria”,
pois, afinal, sua meta seria “[...] expulsar, evacuar e, se possivel, reduzir a zero o
estado de excitacdo presente no aparelho.” “Ora, estar num estado de
inexcitabilidade total ndo é exatamente o equivalente a morte?” Monzani
questiona (lbid., p. 164). Desse modo, Freud nos apresenta um aparelho
neuropsicolégico “extremamente defensivo”, que ndo visa a expansdo da
poténcia — nos moldes de Nietzsche - mas o aniquilamento, a morte (Ibid., p.
166).

Em esséncia, podemos dizer que Freud postula a existéncia, no ser
humano, de uma “[...] inadequacdo basica entre a producdo energética e a
capacidade fisiolégico-neuroldgica de escoa-la. Isto é, entre a quantidade de
excitacdo (desprazerosa, por definicdo), que é gerada, e os meios normais para
descarregd-la, existe uma defasagem”. Na base dessa concepcdo negativa do
prazer - visto que o aparelho ndo age com a finalidade de produzir um estado
positivo de bem-estar, mas no sentido de atingir o nada — parece estar uma
“desvalorizacdo da vida” e este seria, de acordo com Monzani (Ibid., p. 167) “[...]

um dos grandes problemas que Freud nos legou”.

www.inquietude.org 85



Adriana De Albuquerque Gomes

Assim, rastreando, ainda que brevemente, o itinerario dos dois autores aqui
considerados, é possivel perceber que, especificamente em Bergson, o
pensamento sobre o humano torna-se central, isto €, ndo meramente acessério
ou secundario em sua doutrina, na medida em que lhe permite garantir certa
coeréncia da filosofia da vida. E desse modo, entdo, que em A evolugdo criadora, a
espécie humana, dotada de inteligéncia, é apresentada como a Unica capaz de
prolongar a indeterminacdo inerente a vida. Todavia, Bergson nos alerta que, em
excesso, a mesma inteligéncia que colocara o anthropos no topo da evolucao
torna-se, paradoxalmente, mortifera para a manutencdo das sociedades
humanas. Nesse sentido, a antropologia bergsoniana vai apontar a necessidade
de uma “justa medida”, de um equilibrio, e, assim fazendo, acabard por
desempenhar, em ultima instancia, um papel ético. Ora, a nosso ver, é
exatamente esse o ponto em que a filosofia de Bergson entra em divergéncia
com a psicanadlise, pois, em Freud, o pensamento sobre 0 homem comparece, de
fato, para mostrar que essa “justa medida” consiste em um ideal inatingivel.
Concluimos, entdo, que, tanto para Bergson, como para Freud, no anthropos, o
psiquico oscilaria entre os pdlos da vida e da morte. A diferenca entre esses dois
modos de conceber tal oscilacdo diria respeito, fundamentalmente, a uma
questdo de principio: enquanto na filosofia bergsoniana a vida seria vista como

principio primeiro, na psicanalise essa funcdo caberia a morte.
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AS RELACOES PERIGOSAS: A ANALISE DA
MASCARA SOCIAL EM ROUSSEAU E DIDEROT

ADRIANE CAMPOS DE AssIS REMIGIO!

RESUMO

Pretendemos neste artigo desenvolver o tema da mdscara social em Rousseau e
Diderot. Rousseau foi um critico do excesso de civilidade de sua sociedade, por
ele caracterizado como mascara social. Suas criticas podem ser encontradas em
obras como o Discurso sobre a origem e os fundamentos sobre a desigualdade
entre os homens e no Emilio. Este buscava, assim, a transparéncia moral e social.
Diderot, entretanto, parece assimilar a metafora da mascara social de maneira a
demonstrar que se a sociedade ja se encontra corrompida, a verdade pode ser
descoberta sob o véu mascarado da ironia. Esta suposicdo pode encontrar
fundamento em O sobrinho de Rameau, escrito publicado postumamente. Nosso
objetivo é relacionar o tema da mdscara social em Rousseau e Diderot com o
filme LigacOes perigosas dirigido por Stephen Frears, procurando perceber neste
a construcdo da metafora da mdscara social. Propomos pesquisar o indice de
transparéncia em Rousseau, e, em Diderot, buscaremos perceber o carater imoral
que se torna Uutil ao dizer a verdade por meio da ironia. Verificaremos se ha a
possibilidade de afirmarmos a preponderancia de uma das interpretacdes - a de
Rousseau ou a de Diderot — em relacdo ao filme, ou se, de fato, s6 podemos
analisa-lo a partir da coexisténcia de ambas as criticas sociais.

Palavras chaves: Mascara social. Verdade. Ironia.

LES LIAISONS DANGEREUSES: L'ANALYSE DU MASQUE SOCIAL CHEZ ROUSSEAU ET
DIDEROT

RESUME

Dans cet article, nous avons I'intention de développer le théme du masque social

chez Rousseau et Diderot. Rousseau a été un critique de 'excés de civilité de sa

société, ce qu’il a qualifié comme « masque social ». Ses critiques peuvent étre

trouvées dans des oeuvres telles que le Discours sur I'origine et les fondements

" Mestranda em filosofia na UFG.



