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Resumo: Tomando como referéncia a palestra intitulada Regras para o
pargue humano® pronunciada por Peter Sloterdijk vamos expot, em um
primeiro momento, um diagnéstico da época atual na qual se configura uma
crise dos humanismos (Cristao, Marxista e Existencialista) que sustentam
concepcdes de homem alheias a verdadeira esséncia do ser humano. Em
um segundo momento, reporta-se a critica heideggeriana ao humanismo
que teria perdido sua capacidade de realmente educar-amansar o homem,
além de desvirtuar o verdadeiro carater de sua esséncia enquanto existente
simplesmente af jogado no mundo. O trabalho conclui com questoes que
acreditamos serem incontornaveis para o debate acerca da biopolitica hoje,
tais como: como nos posicionar frente ao homem redesenhado, frente as
manipulagoes genéticas que sabemos que serao feitas quer se queira ou
nao? Serd que a questao sobre o cuidado e formacao do ser humano nao
se deixa mais formular de modo pertinente no campo das meras teorias
da domesticacdo e educacior
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UMA QUESTAO DE SOBREVIVENCIA — UM BREVE DIAGNOSTICO DE NOSSA EPOCA

Nio importa se muito do que escreverei aqui sera compreensivel
ou ira obter a adesao ou repulsa da maioria dos leitores. Quero apenas
compartilhar algumas inquietagdes e perplexidades que vivencio em
minhas pesquisas no campo da Filosofia e que podem trazer alguma
contribui¢do para se pensar as intricadas e complexas relaces entre poder
e vida e os proprios limites e possibilidades do que se convencionou
chamar de Biopolitica.

Na época atual podemos distinguir duas orientagdes ao se abordar
as relagdes entre poder e vida. Uma orientag¢do considera que o poder
penetrou todas as esferas da vida e da existéncia humana. Dos genes,
passando pelo corpo, pela afetividade, psiquismo, inteligéncia, imaginagao
e criatividade, o poder teria expropriado todas as dimensoes da realidade.
Entretanto, o mais correto seria falar em instancias de poderes, que de
forma simplista e esquematica, poderfamos dizer que sdo as ciéncias,
o capital, o Estado, as midia, etc. Os mecanismos mediante os quais se
exercem esses poderes sao andénimos, fragmentados, flexiveis. O poder,
como observa o prof. Peter Pal Pelbart (2007), tornou-se sem centro, em
rede, reticulado, molecular, atomizado em multiplas relagdes complexas que
fazem com que o poder incida, module nossa forma de perceber, de sentir,
de amar, de pensar e procriar. Todas as dimensoes da existéncia humana —
a esfera das relagoes de producio (trabalho), a esfera da criagdo simbolica
(cultura) e a esfera das relagoes de poder (politica) e agora, a afetividade,
o corpo, sao administradas e submetidas a mecanismos de modulagao,
controle, monitoramento que obedecem a légica de uma racionalidade
instrumental e do discurso de competéncia. Nessa perspectiva, o poder
nao se manifesta apenas como uma forga transcendente, ou como forma
repressiva-coercitiva, mas ¢ um poder imanente a toda forma de vida e
organizagao.

Entretanto existiria outro eixo na biopolitica que aposta na
possibilidade de uma reviravolta. O que parecia controlado, dominado,
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como a vida, traz em si poténcias indomaveis e inesgotaveis que sempre
se rebelardao contra o estabelecido, a ordem vigente. Cada organismo vivo
¢ um padrao de ordem em meio a0 caos e esta na contramao da tendéncia
entropica do universo que evolui para estados cada vez mais cadticos.
Sabemos que hoje o capital, mais que musculos, disciplina, investe em
inovagao, inventividade, criatividade para sua reprodugao. O capitalismo
que sempre se alimentou da produgio e reprodugao do equivalente geral,
o dinheiro que tudo nivela a condicdo de mercadoria, agora necessita
de mentes capazes de inventar o novo, nio como uma mera novidade
no reino da substituicao de tudo por tudo, mas como uma novidade
sustentavel diante do carater efémero do meramente interessante. Mas
como podemos pensar uma resisténcia a essa onipresencga e onipoténcia
do poder que tudo controla e monitora? Ao poder sobre a vida, responde
a poténcia da vida. E a propria vida e a vontade de poténcia que lhe é
inerente e imanente que se recusa a entregar-se a maquinagao, ao poder
desafiador da técnica. A sociedade civil com a possibilidade de se articular
fora dos espagos publicos convencionais (partidos, igrejas, escolas,
institui¢oes, etc.) comega a perceber sua poténcia politico-social. O que
antes parecia totalmente dominado pelo capital e submetido ao ritmo das
maquinas, a propria vida, agora se apresenta como uma reserva inesgotavel
de sentidos, dire¢des, impulsos, que ndo se deixam controlar, monitorar,
pelas estruturas de comando e dispositivos de controle existentes. Assim,
podemos falar de um poder sobre a vida, o biopoder e de poténcias da
vida, que impdem resisténcias a planifica¢ao e controle de tudo. E se ha
um lugar privilegiado onde essas duas formas de poder se encontram, esse
lugar é o corpo.

Tanto o biopoder, quanto a poténcia da vida passam pelo corpo.
E o biopoder na contemporaneidade, segundo Agamben (1998), reduz a
vida a sobrevida bioldgica, produz sobreviventes: como aquelas figuras e
cadaveres ambulantes dos campos de concentragdo que nao passavam de
uma reunido de fungdes bioldgicas em seus ultimos instantes. Seres que
vagam sem vontade, com olhar opaco e sem expressio. Como detidos de
um campo de concentragao que desistiram de viver, vivemos indiferentes
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a tudo que nos rodeia, afinal, estamos exaustos demais até mesmo para
compreender nosso destino inexoravel — a propria morte. A barbarie dos
campos de concentracio e a barbarie da sociedade de consumo, apesar de
assumirem meios e aparéncias diferentes no processo de bestializacao/
domesticagao do homem, chegam a um mesmo resultado — a produgao
disso que somos nos — existéncias tao esvaziadas que nem sofrem mais e
nem percebem sua indigéncia que se manifesta com os sinais do progresso
e do bem estar — somos todos sobreviventes.

O termo biopoder foi criado por Michel Foucault (2008) para
diferencia-lo de um regime anterior denominado soberania. O poder
soberano consistia em fazer matar e deixar viver os demais, na medida
em que o soberano tinha o poder de matar seus inimigos e deixar viver
os demais. Para o biopoder nao cabe ao poder fazer morrer, mas cuidar
da populagio, da espécie, dos processos bioldgicos, otimizar a vida
e administra-la em todas as suas dimensoes. Se no regime soberano o
poder adotava mecanismos de supressao e de extorsao da riqueza, do
trabalho, da for¢a, do sangue e tinha o privilégio de aniquilar a prépria
vida, no biopoder o poder dedica-se a incitar, reforgar, vigiar, buscando
a otimizag¢ao dos processos vitais. Ndo mais fazer morrer e deixar viver,
trata-se agora de fazer viver e deixar morrer. (Cf. PELBART, 2007).

Para o pensador italiano Giogio Agamben (1998), o poder
contemporaneo ja nao se incumbe nem de fazer viver, nem de fazer morrer,
como no regime de soberania. O biopoder contemporaneo transforma a
todos em sobreviventes e produz sobrevida. Ele produz um espago de
sobrevida bioldgica, reduzindo o homem a essa dimensao residual de vida
vegetativa encarnada pelos prisioneiros dos campos de concentragiao e
pelos moribundos nas salas de Terapia Intensiva, vidas impotentes até
mesmo para sofrer, vida sem forma. O que ¢ inquietante é que essa vida
nua (Agamben, 1998), que se manifesta nas figuras dos prisioneiros dos
campos de concentragdo, também ¢é a nossa. Esse biopoder, que nos
reduz a condi¢ao de sobreviventes, nao se limita aos regimes totalitarios,
ele esta presente nas chamadas democracias ocidentais, na sociedade de
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consumo, no hedonismo das massas e na medicalizacio da existéncia. E
inegavel que o biopoder hoje faca com que o corpo seja um fator cada vez
mais importante nos processos de subjetivaces (construgao de sujeitos)
na sociedade contemporanea. A subjetividade parece ter sido reduzida
ao corpo. E esse corpo nao ¢ o corpo domesticado pelas instituicdes
disciplinares - a fabrica, o exército, a escola. Doravante, ha uma submissao
voluntaria a alguma teoria ou recomendagao cientifica ou a modismos
ditados pelas celebridades. F inegavel uma espécie de obsessio pela bela
forma fisica, uma espécie de “compulsao do eu para causar o desejo do
outro por si mediante a idealiza¢ao da imagem corporal, mesmo que isso
custe o bem estar do sujeito.” (Pelbart, 2007). Esse excessivo cuidado de
si ndo visa a bela vida, sabia, justa e feliz, mas o corpo, sua longevidade.

Estamos apegados demais a vida e ao seu prolongamento. Talvez
por isso os atos extremos de terroristas, soldados ou herdis anonimos,
que sacrificam a vida por uma crenga, uma causa ou um ideal qualquer,
causa-nos admiracio, assombro ou mesmo tevolta. A maioria demonstra
um apego patético pela vida e um horror pela morte. Fomos educados
e treinados para preservar a vida a qualquer custo, ndo importa em que
condigbes, queremos simplesmente sobreviver.

Somos os “dltimos homens” de Nietzsche (1986) que resistem
em perecer e prolongam sua agonia numa existéncia banal afundada no
consumismo e em multiplos prazeres diarios momentaneos e passageiros.
Nao percebemos a gravidade da situa¢ao, nao fomos nés que falhamos ou
erramos, nos somos a propria falha, somos o erro a ser corrigido para que
de nossas cinzas nas¢a um novo tipo de homem, que avalia e quer para além
do bem e do mal (Cf. NIETZSCHE, 1986). Nada mais contemporanea
que a pergunta do apéstolo Paulo: quem esta realmente vivo hoje? Sera
que estamos realmente vivos, ou apenas contentando com uma existéncia
vazia, sem sentido, afundada na impessoalidade de escolhas que fizeram
por nos?

Tudo que vive, ja nos ensinou Nietzsche, quer aumentar seu
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dominio, nao pode se contentar, como esse aviltante animal de rebanho,
em apenas sobreviver. Entretanto, na sociedade do espetaculo, do
sobrevivencialismo, preferimos ser Sisifo, ou seja, sobreviver realizando
uma tarefa inutil e enfadonha, sem sentido. Poucos ousam ser Prometeu, ou
seja, fazer algo de extraordinario, imprevisivel, imponderavel, irrepetivel,
verdadeiramente diferente. Temos horror ao verdadeiramente novo, nesse
reino da substitui¢ao total de tudo e tomado pela inquietagao da busca
do novo, do mais novo, que sempre confirma nossa submissio a uma
existéncia administrada, tutelada, vazia e nua.

O terrorista a ponto de explodir a si mesmo e aos outros, o bandido
e o policial que vivem situagdes extremas colocando-se frente a frente
com a morte, Nao estariam mais vivos que noés, seguros no conforto de
nosso lar, domesticados e reféns de nosso préprio medo? A sociedade da
vigilancia total quer nos convencer de que algo pode acontecer conosco
a qualquer momento, portanto, ¢ preciso se cuidar, se preservar, ou seja,
abrir mao de viver e apenas sobreviver uma existéncia anénima e esvaziada
de sentido.

A vida morre de inani¢io em nossa busca obsessiva por uma
existéncia indolor, sem sofrimentos ou rupturas e prolongada ao maximo
em meio a prazeres cada vez mais simulados, artificializados e banalizados
no ciberespaco. Muitos nio entendem que vida e morte nao sao fatos
objetivos, mas estados subjetivos, condi¢des existenciais, podemos dizer
que ha mais vida no ato voluntarioso de um terrorista do que nessas
figuras de trabalhadores exaustos, que lotam os trens e 6nibus de nossas
metropoles. Sentimos seguranca quando vivemos a mercé da gestao
biopolitica, cultuando formas de vida de baixa intensidade ainda que nossa
anestesia sensorial se apresente como uma inquieta¢ao e hiper-excitagao
sensorial e cognitiva que afunda-nos cada vez mais numa “vida besta”.
“Vida besta é esse rebaixamento global da existéncia, é essa depreciagao
da vida, é sua redugao a vida nua, a sobrevida, é esse estagio ultimo do
niilismo contemporaneo.” (PELBART, 2007).
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Essa vida sem forma, sem grandes tristezas e alegrias do homem
comum cria um tipo humano — “presencas indiferentes, sem espessura,
o homem ordinario, an6nimo” (Idem). Esse homem comum, essa
existéncia afundada no impessoal, as vezes tem a ilusao de banir o tédio, a
solidao, o nada, com a agitacao de bares, festas, igrejas, feiras, convencdes,
congressos, etc. Locais onde tudo flutua na indiferenca de um mundo
esquadrinhado pelo calculo e entupido de mercadorias cada vez mais
substitufveis e virtuais. Essa existéncia bestializada, inauténtica, que
escolhe o ja escolhido, atinge hoje dimensdes planetarias na era da técnica,
que reduz tudo a condi¢ao de estoque de reserva. Mas o que poderia nos tirar
desse transe, desse encantamento pelo progresso, desse esgotamento da
vontade, abrindo nossos olhos para o perigo que se apresenta como sinal
de bem estar e seguranga?

O que se constata ¢ que N0ssoO corpo Nao suporta mais séculos de
domesticagao imposta pela fabrica, a escola, os exércitos, prisdes, hospitais,
pelo Estado, pela ciéncia. Basta de mortificagao sobrevivencialista, seja no
estado de excegao seja na sociedade bestializada pelas midias. A questao
que se coloca é: como diferenciar a decomposi¢io e desfiguragio do
corpo que sao necessarias para que as forgas que o atravessam liberem
novas poténcias, tal como se pode observar nas experimentacdes com
danga, drogas, literatura, filosofia, etc., daquela decomposi¢io que a
producao dessa vida vazia e a manipulagio biotecnolégica estimula?
Basta dessa obsessiva busca do que fazer com o corpo, se nem sabemos o
quanto o corpo pode afetar ou ser afetado. Pensemos em um corpo sem
o6rgaos, através do qual a vida possa fluir em toda sua intensidade. Um
corpo que desafia e ultrapassa seus limites bioldgicos, espaciais enquanto
pura intensidade de vida, génese da diferenga, um corpo que se torna
uma resisténcia ao biopoder e “reivindica o direito de nascer de novo”.
(PELBART, 2007). Para tanto é necessario repensar os fins e 0os meios
utilizados para formagao humana num contexto pés-humanista no qual
todos estao submetidos a ditadura do impessoal.

A analitica existencial realizada por Heidegger (1988) em Ser
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¢ Tempo mostra que, originariamente, o ser-ai que nés somos a cada
momento, é assimilado por seu mundo, perdendo a si mesmo em meio
a suas ocupagdes com as coisas e preocupacOes com as pessoas. O
mundo e os outros determinam como e quando sentir, como e quando
compreender, como e quando comunicar. O impessoal constitui assim
o sujeito que nao ¢ ninguém em particular, mas é todo mundo na
medianeidade cotidiana. O ocupar-se da alimentagio e vestuario, o tratar
do corpo doente, o ser por outro set, contra outro ser, sem 0s outros, o
passar ao lado de outros, o nao sentir-se tocado pelos outros, tudo, sao
modos possiveis de preocupagao. Esses modos deficientes de ser-com
marcam a convivéncia cotidiana imediata com os outros. Estamos diante
de um mundo aprovado, no meio do qual lutamos para sermos aceitos.
Divertimo-nos como impessoalmente se faz, lemos, vemos e julgamos
sobre a literatura e a arte como impessoalmente se 1¢, vé e julga. Achamos
revoltante o que impessoalmente se acha revoltante. O impessoal, na
medida em que prescreve a decisdao e o julgamento no que esta decido e
julgado, retira nossa responsabilidade sobre os nossos atos e julgamentos.
Veste-se, come-se, diverte-se, fala-se, morre-se, vive-se, sem que ninguém
seja responsavel, sendo, um eles, um Se impessoal que a tudo nivela e
banaliza. (Cf. HEIDEGGER, 1988).

E desse contexto de sobrevivencialismo, de uma vida nua, de
uma existéncia inauténtica, que surgem as polémicas propostas de Peter
Sloterdijk: criar um conselho ético-filosofico para nortear as inevitaveis
experiéncias que podem mudar as caracteristicas genéticas da espécie
e promover uma sele¢do pré-natal na qual se decide quem tem ou nao
direito de nascer. Ou pior, quem serdo os sujeitos da selegdo, os criadores,
e quem serdo aqueles que serdo objetos da sele¢ao, o rebanho. (Cf.
SLOTERDIJK, 2000).

O FIM DO HUMANISMO COMO FORCA EDUCADORA-DOMESTICADORA

No ano de 1999, em um castelo da Baviera, o pensador Peter
Sloterdijk pronunciou uma palestra, sem muitas pretensoes. O autor
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tomou como ponto de partida o diagnéstico heideggeriano da crise do
humanismo, passou pela suspeita-dentincia nietzschiana da domesticagao
apequenadora do homem pelo homem até chegar as recomendagdes de
Platao sobre a “arte de pastorear seres humanos”. Pois bem, para alguns
observadores mais entusiasmados, a palestra de Sloterdijk se transformaria,
como afirma o editor da tradugdo portuguesa, no maior debate filoséfico-
politico dos ultimos anos a varrer a Europa.

Algumas inquietagdes que Sloterdijk compartilha com Heidegger e
Nietzsche sio motivadas por questdes tais como: para onde nos conduzira
o fim do humanismo, do sonho da emancipa¢ao humana via formagaor
Como nos posicionar frente a crescente bestializagio do homem
transformado numa besta do trabalho (Cf. HEIDEGGER), quando nao
na primeira e fundamental matéria prima no ciclo perverso da produgao
— circulacio — consumo?

Numa perspectiva simplista e descontextualizada poderia se pensar
que Sloterdijk advoga a favor da necessidade de se definir regras éticas e
controles sociais para as aplicacdes ao alcance dos grandes conglomerados
da bioengenharia e, em especial, para a possibilidade de selecao pré-natal
dos seres humanos em um processo no qual alguns serdo os selecionadores
e agrande maioria sera objeto da selecao. Logo no inicio de sua palestra, que
se transformou em um pequeno livro, Sloterdijk esclarece que a humanitas
desde os tempos de Cicero faz parte das consequéncias da alfabetizacao.
Dai a natureza e a fun¢do do humanismo: propiciar e cultivar a amizade
por meio da escrita. “De fato, o leitor que se expde a essa carta mais longa
pode entender o livto como um convite, e, caso se entusiasme pela leitura,
apresentar-se entdo ao circulo dos destinatarios para la dar testemunho
do recebimento da mensagem.” (SLOTERDIJK, 2000, p. 10). Ora, alerta
Sloterdijk, para o velho mundo e até a véspera dos modernos Estados
nacionais, saber ler significava algo como participar de uma elite. Assim
os humanizados nesse contexto de erudicao referiam-se a uma seita de
alfabetizados com projetos universalistas.
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Podemos considerar que de 1789 (Revolugao Francesa) a 1945
(com o fim da II Guerra Mundial), o humanismo como ideologia do estado
nacional obteve algum sucesso. Professores e fil6logos eram considerados
aqueles que tinham o poder e o conhecimento privilegiado dos autores,
remetentes de escritos fundadores da comunidade. Um dos aspectos
fundamentais do humanismo burgués ¢ sua imposicao dos classicos a
mocidade, que deveria tomar posse do imenso e complexo patrimonio
cultural da humanidade, percebendo-se parte de uma totalidade. Hoje,
no crepusculo da era atomica, a época do humanismo nacional-burgués
chegou ao fim, porque a arte de escrever, ainda que fosse exercida da
maneira mais profissional possivel, j4 ndo bastaria para atar os lacos
entre os habitantes de uma sociedade de massas, domesticada e alienada
na produgdao e no consumo e, na qual, como ja dissemos, ha apenas
sobreviventes, existéncias inauténticas, vida nua, indiferente e impotente
até mesmo para sofrer.

A difusao midiatica da cultura de massas no Primeiro Mundo em
1918, pelo radio, depois de 1945, pela Televisao e hoje pela revolugao
da internet, fez com que a coexisténcia humana nas sociedades atuais
fosse retomada em novas bases, que Sloterdijk chama de pods-literarias,
pos-epistolares, pés humanistas. “E apenas marginalmente que os meios
literarios, epistolares e humanistas servem as grandes sociedades modernas
para produ¢ao de suas sinteses politicas e culturais.” (SLOTERDIJK,
2000, p. 14). A literatura, a sabedoria humana contida nos grandes
classicos, supostamente portadores dos espiritos nacionais, chegou ao
limite, nao tem mais a relevancia que tinham no humanismo classico. A
sintese sociocultural ndo é mais algo em que livros e cartas tenham papel
predominante. “(...) novos meios de telecomunica¢oes politico-cultural
assumiram a lideranga, reduzindo a uma modesta medida o esquema das
amizades nascidas da escrita.” (SLOTERDIJK, 2000, p. 14). O humanismo
moderno, que nasce junto com o ideal de um pleno controle da natureza,
via ciéncia, e da sociedade, via politica, e que oferece os pressupostos,
principios, valores e finalidades do que se convencionou chamar de
formac¢ao humana e constru¢ao da cidadania via educagao, esgotou-se
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como modelo de escola e de formacao. “Nao se sustenta mais a ilusio
de que grandes estruturais politicas e econdémicas possam setr organizadas
segundo o amigavel modelo da sociedade literaria” (SLOTERDIJK, 2000,
p. 14-15).

Depois da 1* Guerra Mundial, comegou-se a desacreditar que
as grandes obras, os classicos da cultura, as meta-narrativas (Lyotard)
pudessem formar o homem de forma a evitar a barbarie. Esta constatagao
da faléncia dessa espécie de humanismo literario, confraria de mentes
esclarecidas e versadas nas grandes obras, foi constatada por aqueles que
foram formados no humanismo. Apds 1945, impulsionado pelo horror as
barbaries da II Guerra Mundial, o modelo humanista experimentou uma
florescéncia tardia, uma renascenga planejada e reativa.

Nos anos fundamentalistas dos anos pés 1945, para
muitos..., ndo era suficiente retornar dos horrores da guerra
para uma sociedade que mais uma vez se apresentasse como
um publico pacificado de amigos da leitura — como se uma
juventude goetheana-kantiana pudesse fazer esquecer uma
juventude hitlerista. Naquele momento, parecia para muitos
absolutamente indispensavel, ao lado das recém-instauradas
leituras romanas, retomar também as leituras biblicas basicas
dos europeus, e evocar os fundamentos do recém-descoberto
Ocidente no humanismo cristdo. (SLOTERDIJK, 2000, p.
15).

O fato é que todo humanismo sempre se constitui como um
“contra qué”, na medida em que visa tirar o homem da barbarie e defendé-
lo como vitima de um suposto mal universal. Preocupar-se hoje com o
futuro da humanidade e meios de humanizacao, é desejar essencialmente
saber se subsiste alguma esperanca de dominar as atuais tendéncias
embrutecedoras que perpassam as relagdes humanas. O embrutecimento,
hoje e sempre, acontece quando ha grande desenvolvimento do poder,
seja através de sua imposi¢ao na forma de violéncia fisica, psiquica, seja
como bestializagdo cotidiana das pessoas pelo nivelamento da cultura
aos entretenimentos midiaticos. O foco central de qualquer humanismo
¢ o desembrutecimento humano, a cren¢a subjacente aqui é — as boas
leituras conduzem a domesticacilo — humanizacdo. A convic¢io de
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que seres humanos sao animais influenciaveis, e que podem agir como
manada de forma ordenada ou nio, faz parte do credo do humanismo.
Dai a importancia de prover-lhes o tipo certo de influéncias. “A etiqueta
humanismo recorda, de forma falsamente inofensiva, a continua
batalha pelo ser humano que se produz como disputa entre tendéncias
bestializadoras e tendéncias domesticadoras”. (SLOTERDIJK, 2000, p.
17).

Nio se pode compreender o humanismo antigo sem considerar
que ele toma partido em um conflito de midias — o livro propoe uma
resisténcia contra o anfiteatro, assim como aleitura filoséfica humanizadora,
provedora de paciéncia, prudéncia, bom senso e criadora de consciéncia,
opOe-se as sensagdes e embriaguez desumanizadoras, impacientes e
intolerantes dos estidios. Ontem sacrificios de cristios e combates
mortais entre gladiadores, hoje shows, festas raves, funk, carnaval e, claro,
futebol. Do mesmo modo que na Antiguidade o livro perdeu a luta contra
as arenas, as forgas desinibidoras, atualmente a escola esta gradativamente
perdendo a batalha contra as forgas indiretas de formagao: a televisio, os
filmes e jogos eletronicos violentos, entre outras midias desinibidoras. (Cf.
SLOTERDIJK, 2000).

A formagao da bumanitas e de todo processo civilizatorio “consiste
em escolher, para o desenvolvimento da propria natureza, as midias
domesticadoras, e renunciar as desinibidoras.”” (SLOTERDIJK, 2000,
p. 19). Para alcancar a humanitas em nods, é necessario escolhermos os
meios pelos quais nossas tendéncias bestiais possam ser superadas pelas
tendéncias domesticadoras-formadoras. Essa luta no cerne do humanismo
entre tendéncias bestializadoras e civilizadoras-domesticadoras, essa luta
entre o livro, a leitura dos classicos e os espetaculos ruidosos e, as vezes,
cruéis e eréticos tao ao gosto do hedonismo das massas, faz com que o
humanismo signifique mais que a suposi¢ao de que a leitura forma.

Mas em que sentido se pode falar de fim do humanismo ou em
época pés-humanista? Em 1946, um pensador alemao chamado Martin
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Heidegger, escreveu uma carta intitulada Sobre o humanismo e enderecou a
um jovem pensador francés Jean Beaufret — uma carta que inaugura uma
nova forma de fazer amigos, uma forma pés-humanista. Certamente, ao
escrever sua carta Sobre o humanismo, Heidegger nao pretendia reforcar a
ideia de uma comunidade de amigos forjada na leitura de classicos, que
supostamente encarnariam o espirito do povo ou da cultura. Nesse texto,
ao interrogar as condi¢des do humanismo europeu, o filésofo inaugurou
um campo de pensamento pés-humanista. Heidegger escreve sua carta
sobre o humanismo como resposta a uma inquiricdo feita por Jean
Beautret — Como conferir novamente um sentido a palavra humanismo? (1983a).
O filésofo observa que essa questdo expressa a intengao de preservar
a palavra humanismo, além de admitir que ela perdeu o sentido. Ainda
certamente marcado pelas tragédias e horrores da II Guerra Mundial,
o filosofo pergunta se “(...) ja ndo é suficientemente 6bvio o desastre
que todos os titulos desse tipo anunciam?” (HEIDEGGER, 1983, apud
SLOTERDIJK, 2000, p. 22).

O que Heidegger tenta mostrar ¢ que o termo “humanismo” nao
tem que ser apenas re-significado, ele tem que ser abandonado. Afinal,
para qué exaltar novamente o ser humano enquanto membro de uma
comunidade de amigos forjada naleitura das grandes obras de nossa cultura
Ocidental? As catastrofes do presente e ao longo da histéria parecem
mostrar que o problema é o préprio ser humano e seus sistemas de auto-
elevagao e auto-explicagdo que recebem o nome genérico de humanismo.
Quando Heidegger, na carta Sobre o humanismo, propée o abandono
do termo humanismo, o filésofo coloca em questiao as trés principais
respostas a crise europeia de 1945 que sdo: o cristianismo, 0 marxismo e o
existencialismo cristio ou ateu, ou seja, todas as variedades de humanismo
que procuram evitar “a radicalidade ultima da questdo sobre a esséncia
do ser humano.” (HEIDEGGER, 1983a). Toda espécie de humanismo
padece de uma cronica incapacidade de colocar de forma adequada a
questao sobre a esséncia do ser humano, que deve ser compreendida
nos marcos da analitica existencial de Ser e Tempo. Heidegger rejeita o
humanismo e toda filosofia que tome o homem como “medida de todas
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as coisas”, até mesmo do préprio Ser. O homem ¢é apenas “o pastor do
ser” (Ctf. HEIDEGGER, 1950; 1983).

O fato é que o humanismo, seja como cristianismo ou iluminismo
(dos gregos ao crepusculo da era atomica), ¢ o responsavel por uma
interrup¢ao de dois mil anos no pensamento, o que faz da histéria
Ocidental um crescente esguecimento do ser'. Os humanismos em suas
diferentes formas (cristianismo, marxismo, existencialismo) obstruiram,
com suas interpretagoes apressadas e equivocadas da esséncia do ser
humano, uma genuina discussdo sobre a esséncia humana tal como foi
colocada em Ser e Tempo (1927). Por mais que as espécies de humanismos
distingam entre si, segundo suas metas e fundamentos, segunda a maneira
e os meios de cada realizagio, segundo a forma de sua doutrina, todas elas
coincidem nisto:
(...) que a bumanitas do homo humanns é determinada a partir
do ponto de vista de uma interpretagdo fixa da natureza, da
hist6ria, do mundo. (..) Na determinacio da humanidade
do homem, o humanismo nio apenas deixa de questionar
a relagio do ser com ser humano. Mas o humanismo
tolhe mesmo esta questdo, pelo fato de, por causa de sua

origem da Metafisica, ndo conhecé-la nem compreendé-la.

(HEIDEGGER, 1983a, p. 19).

Mas em que sentido Heidegger pretende corrigir ou oferecer uma
alternativa aos humanismos? Devemos em primeiro lugar renunciar a
uma erronea subestimagao do homem. “A questao sobre a esséncia do ser
humano nao entra no rumo certo até que nos afastemos da mais velha,
mais obstinada e mais perniciosa das praticas da metafisica europeia —
definir o ser humano como animal rationale.” (HEIDEGGER, 1983a apud
SLOTERDIJK, 2000, p. 24-25). Na compreensao metafisica de homem

como animal racional, este continua a ser entendido como animal com

* Esquecimento do ser - num segundo momento de seu pensamento, Heidegger passatia,
portanto, a conceber a metafisica como o crescente e inexoravel esquecimento do Ser, que
teria comegado com o pensamento grego, mais precisamente com Platdo e Aristoteles, e
se estendido para além da época moderna até atingir sua plenitude numa forma de pensar
fundada sobre o calculo.
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algumas propriedades ou faculdades espirituais como o pensamento, por
exemplo. A analitica existencial de Ser e Tempo refuta a compreensao tanto
da animalidade, quanto da racionalidade, como constitutivas da esséncia
humana. De outro modo, trata-se de uma esséncia que se faz sendo, ja que
o homem ¢é um constante ainda nao que tende necessariamente a sef.

Contra todos os humanismos e suas boas intencoes, Ser
¢ Tempo nos mostra que aquilo que o homem é, o que na
linguagem tradicional da Metafisica chama-se a “esséncia” do
homem, reside em sua ec-sisténcia. Mas a ec-sisténcia, assim
pensada, ndo ¢ idéntica ao conceito tradicional de existentia,
que significa realidade efetiva, a diferenca com a essentia
enquanto possibilidade. ... O homem desdobra-se assim em
seu ser (west) que ele é o “ai”, isto ¢, a clareira do ser. Este
“setr” do ai, e somente ele, possui o traco fundamental da ec-
sisténcia, isto significa, o traco fundamental da in-sisténcia
ec-statica na verdade do ser. (HEIDEGGER, 1983a, p. 21).

Na perspectiva heideggeriana, a esséncia do ser humano nao
pode ser compreendida na dimensao zooldgica ou bioldgica, ainda que
acrescida da espiritualidade, ou racionalidade. Ela se desdobra nos diversos
modos de ser do ser-af que nés mesmos somos a cada momento. Nao ha
nenhuma comunhio ontolégica, ou seja, de natureza entre o animal € o
homem. Existe entre o0 homem e o animal ndo uma diferenca de género
ou espécie, mas uma diferenca ontolégica, de modo de ser e estar no
mundo. O Homem nao pode ser concebido como um animal dotado
de razao e capacidades espirituais. O modo de ser do homem enquanto
existente marca sua radical distancia e diferenca dos animais e de todos
os outros entes — Deus ¢, a montanha ¢, o rio ¢, o homem existe, ou seja,
ele se perfaz como um constante arrancamento para fora de si, um ser
simplesmente ai jogado sob condi¢des que nao escolheu e a partir das
quais tera que fazer escolhas.

O que a analitica existencial de Ser ¢ Tezzpo nos mostra é que o
homem ¢é um ser no mundo, ele nio esta simplesmente no mundo
como agua dentro do copo, ou como plantas e animais atrelados aos
seus ambientes. O homem como ser no mundo mora, habita o mundo
e o constitui enquanto complexo de relagGes, remissoes, significados que
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surgem na medida em que ele é obrigado a preocupar-se com os outros e
ocupar-se com as coisas. As coisas € 0s animais estao proximos ou distantes
no mundo, o homem, por sua vez, mantém uma relacao de familiaridade,
comprometimento com o mundo no qual habita®. A dignidade humana, sua
singularidade, em relagao as demais coisas, nao reside no fato dele possuir
uma sensibilidade diferenciada que o faz criar uma obra de arte, ou uma
racionalidade que lhe da a ilusao de controle e dominio sobre a totalidade
das coisas. A dignidade humana estd no fato do homem ser o escolhido
pelo Ser, o que faz da existéncia humana uma clareira na qual o ser pode
desvelar-se no dizer e no pensar do homem, ainda que originariamente ele
esteja afundado na impessoalidade e tagarelice que nada diz. Pensamento
e linguagem sio dadivas do ser a0 homem, dai que nosso pensar e dizer
deveriam, antes de tudo, serem atos de agradecimento ao Ser por fazer
de noés seus guardides. Nao é por acaso, pois, que Heidegger define a
filosofia como uma co-respondéncia na linguagem ao apelo do ser. (Cf.
HEIDEGGER, 1983b).

Na carta Sobre o humanismo esta dito que a linguagem ¢ antes “a
casa do ser; a0 morar nela o homem existe, a medida que compartilha a
verdade do set, guardando-a. O que importa na definicao da humanidade
do ser humano enquanto existéncia, é que o essencial nao é o ser humano,
mas o ser (...) (HEIDEGGER, 1983a, p. 24). Nio tem sentido objetar,
como alguns tentaram, que a critica de Heidegger ao humanismo e seus
principios iluministas, cristaos, existencialistas, conduziria a um anti-
humanismo. Heidegger procura evitar essa queda no inumano, a0 mesmo
tempo em que ndo aceita as alegacdes do humanismo de ja ter explicado

* O ser-em um mundo ¢ o intimo permanecer junto a ... o demorar-se junto de alguma
Coisa, 0 Morar em ..., 0 OCUPAr-Se COM as COisas, O Preocupar-se Com 0s Outros, O Correr
o risco de perder-se numa existéncia inauténtica e banal. E nesse sentido que o Ser-af
s6 existe no, para e com o mundo. As coisas se oferecem para mim como instrumentos,
como sendo para meu uso, ¢ somente na medida em que eu me sirvo delas, é que o
mundo adquire sentido para mim. O mundo da-se para mim e minha existéncia d4-
-se a0 mundo, como um ter-que-fazer-algo, um re-colocar-algo, um empregar-algo, um
empeender-algo. O mundo surge assim como fenémeno na conexao da totalidade dos
utensilios, que se apoiam num ultimo para-qué fundado no proprio Homem. (Cf. HEI-
DEGGER, 1988).

Inquietude, Goiania, vol. 3, n° 2, ago/dez 2012

Wanderley J. Ferreira Jr. 203

suficientemente a esséncia do homem. O filésofo procura preservar uma
das fungbes mais importantes do humanismo classico: o estabelecimento
da amizade do ser humano pela palavra do outro. Nao podemos esquecer
que a existéncia humana se perfaz como tarefa, como resposta a um apelo
ha muito silenciado — o homem como pastor do ser tem a missao de
guardar o ser, corresponder a ele naquilo que sente, pensa, diz ou faz. Com
Heidegger, o homem ganha a essencial pobreza do pastor, cuja dignidade
reside no fato de ter sido chamado pelo proprio ser para guardar a sua
verdade. “O homem ¢, em sua esséncia ontologico-historial, o ente cujo
ser como ec-sisténcia consiste no fato de morar na vizinhanc¢a do ser. O
homem ¢ o vizinho do ser.” (HEIDEGGER, 1983a, p. 29). Para Sloterdijk
(2000, p. 28), a0 definir os seres humanos como pastores e vizinhos do
ser, e a0 chamar a linguagem de casa do ser, Heidegger vincula o homem
a0 ser em uma correspondéncia que lhe impoe uma restrigao radical — o
pastor vive na proximidade ou cercanias da casa, mas a0 mesmo tempo
ele goza da dignidade de ter sido o escolhido para guardar o ser naquilo
que pensa e diz.

O fato é que a critica de Heidegger ao humanismo propde uma
mudanca de atitude que aponta para uma espécie de ascese (saida do
abafamento da existéncia sob o impessoal) que vai além das metas da
educacio e do humanismo. Exige-se aqui uma atitude de respeito, escuta,
condescendéncia ao Ser. Nio ¢ por acaso que o humanismo tem a mesma
origem que o tecnicismo, apesar de muitos oporem tais termos. Ambos
sao resultados de uma busca por controle e dominio da totalidade do real,
por uma subjetividade pura desencarnada. O mundo histérico-cultural
do Ocidente esta marcado por humanismos — cristianismo, marxismo e
existencialismo — ambitos nos quais o sujeito realiza sua tomada de poder
sobre todos os seres. O comunismo, o fascismo e o americanismo niao
passariam de trés variagOes dessa forga antropocéntrica que coloca o
homem como senhor e controlador de tudo que é.

Nesse sentido, Heidegger sustenta que é preciso libertar o homem
subjugado pelos diversos humanismos apelando para uma humanidade
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que foi encoberta pela concep¢ao metafisica de homem como animal
racional. O filésofo — ao afirmar que o homem, enquanto ser-af, tem como
esséncia sua propria existéncia — niao estd simplesmente jogando com
termos de uma antiga tradicio metafisica que ele pretendia ultrapassar.
Heidegger, portanto, nao é existencialista, nem humanista, pois acredita
que um verdadeiro acesso ao ser do homem e da propria realidade exige
a destruicdo desses preconceitos metafisicos acerca do Ser e do proprio
homem. Se o ente humano ¢é definido em seu ser pela compreensao do
Ser, isso significa que a relagao que se estabelece entre o homem e o Ser
nao s6 compreende o conhecimento ou a razao humana, senao também o
homem todo em seu ser-no-mundo. Mas o que ainda forma o homem, se
o humanismo fracassou como escola da domesticacao humana, enquanto
forma de controlar tendéncias desinibidoras? O que educa o homem,
se em todas as experiéncias prévias com a educagao do género humano
permaneceu obscuro o que ou o quem educa os préprios educadores?

O ser humano é uma forc¢a criadora e domesticadora de coisas e
homens. Nietzsche percebeu isso.

Em todos os lugares, vejo portdes mais baixos... Ando
por entre esse povo mantendo os olhos abertos. Eles se
tornaram menotes e ficam cada vez menores — nisso consiste
sua concepgao de felicidade... Alguns deles querem, quanto
a maiotia, porém, outros querem por eles. Sdo redondos,
corretos e bons uns com os outros... Abracar modestamente
uma pequena felicidade — a isso chamam resignagio...
Querem no fundo ingenuamente uma coisa acima de tudo
— que ninguém lhes faca mal... Virtude ¢ para eles aquilo que
torna modesto e domesticado — fazem do lobo um céo e dos
proprios homens os melhores animais domésticos para os

homens. (NIETZSCHE, 1980).

Os homens da atualidade sio, acima de tudo, bem sucedidos
criadores que conseguiram fazer do homem selvagem o ultimo homem. O
que seria a educagao sendao um sistema que insiste em banir as excegoes a
favor do mediocre. O que sao escolas, familias, igrejas sendo lugares onde
se amansa a besta humana e se ensina, ndo a viver a vida, mas a sobreviver
uma vida bestializada e impotente. A tese do ser humano como criador,
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domesticador de seres humanos faz explodir o horizonte humanista. O
humanista assume o homem como dado e aplica-lhe entdo seus métodos de
domesticagao, treinamento e formagao. Nietzsche percebe, contudo, que
por tras da domesticagao escolar dos homens, descortina-se um horizonte
sombrio. Lutas interminaveis surgirao sobre o direcionamento da criagao
de seres humanos. O fato de o homem ter ficado menot, tornando-se uma
besta do trabalho ddcil, uma vida nua e vazia, é o resultado de uma politica
de criagao indiscutivel. Os homens conseguiram com ajuda de uma habil
combinagao de genética e ética criar a si mesmos para serem menores.
“Eles proprios se submeteram a domesticagao e puseram em pratica sobre
si mesmos uma sele¢ao direcionada para produzir uma sociabilidade a
maneira de animais domésticos”. (SLOTERDIJK, 2000, p. 40).

Em sua suspeita contra a cultura humanista, Nietzsche aponta
aqueles que detém o monopolio da criagio-domesticagio dos homens:
padres, professores, apresentam-se como amigos do homem e ensejam
disputas entre correntes de criadores e diferentes projetos de criagdao. Esse
sera o conflito do futuro, a luta entre os que criam o ser humano para ser
pequeno e os criam para ser grande, pensando e sentindo além do bem
e do mal e inocentando a vida mesmo na dor e no sofrimento. O que a
perspicacia de Nietzsche denuncia é que a domesticagao do ser humano é
o ideal inconfessado de toda espécie de humanismo que acredita que pode
melhorar o homem via educa¢iao. Entretanto, seria ingénuo e simplista
pensar que esse processo de domesticagao do ser humano se deu através
da leitura de alguns classicos. A leitura teve um imenso poder na formagao
humana, mas é a selecao (hoje baseada na meritocracia) que opera por tras
da proposta de formac¢ao do humanismo. Nesse sentido, Peter Sloterdijk
fala da necessidade de se formular um cédigo das antropo-técnicas que
alteraria retroativamente o significado do humanismo — a humanitas nao
inclui s6 a amizade do ser humano pelo ser humano via textos e cartas,
ela implica também que o “homem representa o mais alto poder para o
homem...”” (NIETZSCHE, 1980).

As proximas grandes etapas do género humano serdo periodos de
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decisoes politicas quanto a espécie. Serd que a humanidade e suas elites
culturais conseguirdo encaminhar procedimentos de autodomesticagao?
A todo momento somos testemunhas da luta interminavel entre impulsos
domesticadores e os bestializadores. Nosso processo civilizatorio ¢
perpassado por uma tendéncia desinibidora, que desemboca na barbarie.
Nao se pode prever se uma antropotecnologia futura avancara até um
planejamento explicito de caracteristica do género humano, se sera
possivel mudar do fatalismo do nascimento ao nascimento opcional e a
selecdo pré-natal (Cf. SLOTERDIJK, 2000).

CONCLUSAO

Nao ha como negar que, apesar da aparente abundancia de meios
e produtos técnicos disponiveis para nosso uso e consumo, vivemos em
um tempo de indigéncia e pendria, que nao pensa, mas apenas planifica
e calcula. Um tempo em que a unica coisa que ainda ha para pensar ¢ a
propria auséncia de pensamento (Cf. HEIDEGGER, 1971). Entretanto,
¢ no ambito mesmo dessa indigéncia e penuria que surge a possibilidade
do advento de uma nova forma de pensar e dizer mais originarias e que
poderdo nos libertar desse desterramento e sensagao de estranhamento
diante de um mundo cada vez mais uniformizado pelo calculo.

No mundo do calculo, a destrui¢io das coisas atinge seu limite
brutal no império da ciéncia e da técnica. Toda coisa ¢ transformada em
objeto redutivel a representagdo de um suposto sujeito cognoscente.
A coisidade (dingheif) da coisa permanece oculta, anulada e destruida
pela ciéncia. Apesar de todo avanco técnico e da supressao de todas as
distancias, 0 homem nio se coloca préximo suficientemente da coisa para
interroga-la em sua coisidade (Cf. HEIDEGGER, 1958). No ambito dessa
supressdao das grandes distancias operada pelos artefatos técnicos, tudo
nos ¢ igualmente préximo e igualmente distante. Tudo ¢, por assim dizer,
sem distancia. E somente pertencemos a um mundo, observa Heidegger,
quando podemos estar situados, proximos ou distantes das coisas, elas
mesmas familiares ou inquietantes.
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Permanece incerto, por exemplo, se a civilizagao mundial sera em
breve subitamente destruida ou se se cristalizara numa longa durac¢do que
nao resida em algo permanente, mas que se instale, muito ao contrario,
na mudanga continua em que o novo ¢ substituido pelo mais novo — o
reino da Ersatz (substituicao de tudo por tudo). Nao temos nada a fazer
para evitar ou amenizar os efeitos devastadores do dominio planetario da
técnica.

Nao é por acaso, pois, que hoje assistimos a um colossal e
gigantesco processo de planificacao e burocratizagdo, de uniformizagao
de estilos de vida, de instrumentaliza¢ao da linguagem e de esfacelamento
do sagrado. A linguagem, ora informatizada, ora simplesmente nivelada
pelas midias, reduz-se a um veiculo de mensagens pré-estabelecidas.
Transformada num simples instrumento de comunicagao, a linguagem se
insurge contra a palavra, excluindo dela mesma toda capacidade original
de mostracao das coisas.

Quando em sua entrevista a revista Der Spiegel, Heidegger ¢ incitado
a responder do que se trata de questionar na técnica — ja que tudo funciona
aparentemente bem — o filésofo responde que ¢ justamente isso que é
preocupante. Tudo funciona. Isto é o inquietante, que isto funcione, e que
este funcionamento exija sempre um novo funcionamento, e que a técnica
sempre separe mais o homem da terra, desarraigando-o. Nao sei se isto lhe
aterroriza, a mim, encheu-me de pavor ver agora as fotografias da lua sobre
a terra. Nao temos necessidade da bomba atoémica, o desarraigamento do
homem ja esta aqui. Nao dependemos sendo de condi¢des técnicas. Nao
¢ mais uma terra sobre a qual o homem vive hoje. (Cf. SPIEGEL, 19606)

A questao que se colocaria entdo seria: como preparar
novamente o mundo para que o homem possa novamente nele construir
sua casa e morar — vivendo uma vida e nao apenas sobrevivendo?
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Abstract: Taking as reference the lecture entitled Rules for the Human
Park pronounced by Peter Sloterdijk we expose, at first moment, a
diagnosis of the current era in which it configures a crisis of humanism
(Christian, Marxist and Existentialist) that sustain conceptions of man
beyond true essence of the human being, In a second moment, refers
to Heidegger’s critique of humanism that have lost their ability to truly
educate the man, and misrepresenting the true nature of his essence as it
exists simply played around the world. The paper concludes with issues
that we believe are fundamental to the for discussion on biopolitics today,
such as: how to position ourselves against the man redesigned front to
know that genetic manipulation will be done whether you like it or not?
Does the question about the care and training of the human being will
no more make so relevant in the realm of mere theories of domestication
and education?

Keywords: Humanism - Society - Training - Reason — Education
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