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RESUMO

O presente artigo trata acerca da problematica do mal em Paul Ricceur. Para o autor, 0 homem
estd no mundo e, como tal, constantemente suscetivel a falhar; ele retoma aquela possibilidade
de se enganar presente em Descartes, na qual 0 homem estd em uma constante tensdo entre
finito-infinito, e 1€ essa mesma condicéo a partir de Kant, Hegel e Husserl. A partir dai se faz
necessario entender o que significa esse mal que o homem pode cometer e diante do qual esta
posto; para tanto, ele analisard varios niveis simbolicos presentes nos mitos e narrativas da
histéria da humanidade, que manifestam, em seus respectivos periodos, 0 pensamento e a
compreensdo de mundo de determinadas pessoas. Para o autor, somente entendendo a
simbologia do mal, é possivel ter maior clareza da consisténcia do mesmo, principalmente a
partir do mal confessado; ele, no fundo, pretende entender através dos mitos, que possuem
extratos de sentido que antecedem a apropriacédo filosofica acerca do mal, essas formas mais
basilares acerca da existéncia do mal e da posi¢cdo humana diante dele. Compreendendo, pois,
0 que significa o mal e a implicacdo humana diante dele, é necessario compreender também
aquele mal existente no mundo, o qual ndo tem uma origem consciente, nem intencional. Para
tal caminho, nos apropriaremos do livro biblico de J0 — do qual o préprio Ricceur se vale — para
tracarmos um caminho acerca do mal sofrido.
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Evil and sadness in Riceeur:
The suffering of the righteous in the biblical book of
Job

ABSTRACT

This article deals with the problem of evil in Paul Ricceur. For the author, man is in the world
and, as such, constantly susceptible to failure; he takes up the possibility of deception present
in Descartes, in which man is in a constant tension between finite and infinite, and reads this
same condition from Kant, Hegel and Husserl. From there, it is necessary to understand the
meaning of this evil that man can commit and is faced with; to do so, he analyzes various
symbolic levels present in the myths and narratives of human history, which manifest, in their
respective periods, the thinking and understanding of world of certain people. For the author,
only by understanding the symbolism of evil is it possible to have greater clarity about its
consistency, especially from the point of view of confessed evil; in essence, he wants to
understand through myths, which have extracts of meaning that precede the philosophical
appropriation of evil, these more basic forms about the existence of evil and the human position
towards it. Having understood what evil means and the human implication in the face of it, it is
also necessary to understand that evil which exists in the world and which does not have a
conscious or intentional origin. To this end, we will appropriate the biblical book of Job —which
Ricoeur himself uses — to trace a path about the evil suffered.
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A dor que nao se pode esconder nos faz falar;

as lagrimas que oprimem o coragao o forgam

a transbordar em palavras. Esgotado pelo sofrimento,
encontro a melhor consolacdo em falar do meu sofrimento.

William Shakespeare, Henrique VI, Parte 3

Introducéo

Nossa preocupacao e pretensdo com este trabalho € explicitar brevemente o problema
do Mal e seus desdobramentos em Paul Riceeur,? destacando, de modo especial, o mal sofrido
e a relacdo que Ricceur faz entre esse mal e o relato biblico do livro de J6. O problema do mal
se manifesta como algo de muito incobmodo para o autor, de modo que para falar sobre esse
problema ele dedica muito de seu tempo e preocupaces, € a partir da mesma problematica
muitos estudos no pensamento de Ricceur sdo desenvolvidos.

O mal é pensado em Ricceur primeiramente partindo da fenomenologia. Entretanto, ao
se deparar com os simbolos e mitos — linguagem —, o autor decide seguir pelo caminho
hermenéutico. Para compreendermos melhor tal caminho é importante destacar a posic¢éo de
pensamento hermenéutica, a qual o autor adota. Quando Ricceur pensa e observa as relacdes no
mundo, ele aponta que as mesmas se ddo do seguinte modo: um primeiro fundado na
objetividade, de modo que ele se da simplesmente para um fim organizacional, para que todos
usemos 0s mesmos simbolos quando nos referirmos a uma mesma coisa. Assim, podemos dizer
que este modo de se relacionar se trata de uma perspectiva imparcial, onde se d& um nome
descrevendo artisticamente e de modo apenas unilateral o concreto, ou ainda, o concretizavel,

criando uma espécie espago “linguistico comum” (Bezerra, 2011, p. 13).

2 Paul Ricceur (1913 — 2005) foi um promissor filésofo francés que mexeu com o mundo filoséfico através de sua
filosofia hermenéutica. Nascido na Franca, ainda menino ficou érfdo dos pais e foi criado pela tia; provavelmente
pela auséncia de afeto que ndo recebera dos pais encontra na escola e nos livros um refligio precioso; por isso ndo
é estranho a filosofia hermenéutica de Ricoeur destacar os papeis da cultura e do texto na composi¢do da
personalidade e no agir. Riceeur no inicio de sua trajetoria académica tem contato com Gabriel Marcel e a Filosofia
Reflexiva, assim como a Filosofia Personalista de Mounier. O autor se envolveu ainda jovem com o ideal socialista
e também com a fé cristd (€ importante destacar o contexto de desenvolvimento do ecumenismo internacional com
fortes influéncias de Karl Barth e Dietrich Bonhoeffer). Ricceur luta na Segunda Guerra Mundial marcada pelo
fendmeno do nazifascismo; mas a Franca logo perde para as forcas armadas alemds, que capturam o autor e o
mantém preso até o findar da guerra. Quando preso, seu pelotdo ndo teve o mesmo tratamento como era de costume
no mandado do Fihrer, por isso Ricceur € seus comandantes podiam estudar e desenvolver pesquisas e trabalhos
académicos quando presos, e foi justamente nesse momento que ele teve acesso a fenomenologia de Husserl. Apos
o fim da guerra, o autor se torna catedratico na Universidade de Sorbonne, em Paris, mas também ministra aulas
em Lovaina, na Bélgica, em Yale, nos Estados Unidos, onde desenvolveu sua filosofia politica. Durante sua
trajetoria esteve envolvido em assuntos como politica, linguistica, estruturalismo e hermenéutica, se preocupando
em especial com os textos sagrados e com o cristianismo. Ricceur, caminhando para o findar de sua vida, passa
por momentos conturbados, comegando pelo suicidio de seu filho Oliver e a doenca degenerativa e morte de sua
esposa Simone; é nesse momento que o autor publica obras célebres, como O si-mesmo como outro. A morte de
Ricceur se da em 2005 na cidade de Chatenay-Malabry, Franca, aos 92 anos (Martins, 2018).
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Esse tipo de relacdo que se estabelece, para um mesmo vinculo linguistico, se manifesta
como excelente, principalmente no que tange a transmisséo de conhecimentos e informacgdes,
assim como “cultura de estruturagdo”.? Entretanto, essa postura unilateral ndo abarca o rigor de
argumento que um individuo é capaz de produzir, de modo que se ignora que o individuo se
reconhece atraves do simples narrar, se ignora que ele se reconhece e reflete sobre si mesmo
através de sua propria fala; com isso, o individuo fala consigo mesmo ao falar com o objeto ao
qual se refere. Isso implica que, a partir desse dialogo entre o intérprete, ele mesmo e o texto,
aquilo que era fechado e unilateral cede espaco a possibilidades; aquilo que tinha um campo de
sentido fechado se abre as possibilidades analogas.* Portanto o primeiro passo efetivo para a
compreensdo da problematica trabalhada por Ricceur é entender sua abordagem filosofica

adotada.

Riceeur e o problema do mal
A falibilidade do homem

Ao pensar uma antropologia, Riceeur se permite trilhar por duas vertentes: a primeira do
homem finito — que é limitado e finito — e a do homem capaz — que age, cria e se narra
(Medeiros, 2019, p. 32). Aqui, entretanto, s6 nos interessa a primeira perspectiva, a qual implica
0 conceito de falibilidade e que tem como grande pretensdo mostrar a forma em que 0 homem
estd “exposto” a falhar. O homem possui uma fragilidade por sua propria constitui¢do e €, ao
mesmo tempo, totalmente acessivel ao pensamento puro — aquela forma de entender e
compreender que nao se vale de imagem, simbolo ou mito (Ricceur, 2004, p. 21). Tudo isso é
como que um retorno a uma concepcao de falha que, outrora, ja Descartes apontara em suas

Meditacdes:

e, na verdade, quando s6 penso em Deus, ndo descubro em mim nenhuma causa de
erro ou de falsidade; mas, pouco depois, voltando a mim, a experiéncia me faz
conhecer que sou, ndo obstante, sujeito a uma infinidade de erros, dos quais,
procurando a causa de mais perto, noto que ndo se apresenta somente ao meu
pensamento uma real e positiva ideia de Deus, ou entdo de um ser soberanamente

3 Terminologia nossa para designar a cultura estruturante de cada sociedade e povo especifico, como, por exemplo,
0 que constitui uma acdo ser cordial ou ndo, modos de se cumprimentar ou, ainda, o que é louvavel ou ndo.
4 A palavra dvéioyog (andlogos) é composta por dois termos: Aoyoc (razdo) e dva- (pode ser tanto advérbio como
preposicdo). Poderiamos adotar dois sentidos que nos ajudam a entender com que carater o termo analogo seré
trabalhado no préximo ponto: o primeiro com a preposicao “em cima de” € o segundo com a preposi¢ido “no meio
de”. Isso quer dizer que as possibilidades de variacbes de sentido admitiveis ou, em outras palavras, as
possibilidades de interpretacGes sdo somente aquelas que se encontram estritamente fundadas sob o Aoyog ou,
ainda, estritamente no meio, no seio do Aoyog, ou seja, dentro do exprimivel, do inteligivel, do dedutivel, do
sensato, enfim, do racional.
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perfeito, mas também, por assim dizer, uma certa ideia negativa do nada, ou seja,
daquilo que é infinitamente distante de todo tipo de perfeicdo; e que sou como um
meio entre Deus e 0 nada, ou seja, situado de tal modo entre o soberano ser e 0 ndo-
ser que na verdade nada se encontra em mim que me possa conduzir ao erro, na medida
em que um soberano ser me produziu; mas que, se me considero como participando
de alguma forma do nada ou do ndo-ser, ou seja, na medida em que eu mesmo nao
sou 0 soberano ser, acho-me exposto a uma infinidade de faltas, de forma que ndo me
devo espantar se me engano (Descartes, 2005, p. 85).

Para Ricceur, essa caracteristica global (pathos)® consiste, na verdade, em um néo-
encontro consigo mesmo, e esta desproporcdo seria a causa da falibilidade. Portanto,
procuramos a falibilidade na desproporcdo e, a partir disso, 0 autor se preocupa com as
condicBes para se identificar tal fendbmeno. Descartes ja aponta, no trecho supracitado, uma
tensdo, ou ainda, um estado intermediario no qual o0 homem esté inserido entre o soberano,
senhor de tudo e 0 ndo-ser. Se pudéssemos dizer em outras palavras, Descartes coloca 0 homem
em uma tensdo do finito-infinito, o que acaba tornando desconcertante o vinculo estabelecido
entre o paradoxo e uma psicologia das faculdades: Descartes propde algo novo, que ultrapassa
a dicotomia entre o finito e o infinito, de modo que j& ndo é possivel falar de uma distin¢éo
entre finito e vontade infinita, mas que, antes, é preciso renunciar a tentac¢éo de vincular o finito
a uma faculdade ou funcéo e o infinito a outra faculdade ou funcéo.

Esta tematica é muito densa, e Ricceur, em sua obra O homem falivel,® onde trata sobre
o0 tema, diz que ndo temos condicBes de abordar diretamente essa caracteristica ontoldgica do
homem, porque esse aspecto “intermediario” implicado na despropor¢do ¢ muito
desconcertante. Dizer que 0 homem esta nessa tensao entre o infinito e o nada ja é tratar toda a
realidade humana como uma espécie de regido, como um lugar ontol6gico, como um sitio que
esta localizado entre outros sitios. Essa concepcéo, dird Ricceur, € também muito perigosa, pois
considera 0 homem como um objeto que estaria em relacdo com realidades mais ou menos
complexas que ele, mais ou menos inteligentes, ou mesmo mais ou menos independentes que
ele proprio. Entretanto, essa tensdo do homem é consigo mesmo, se da entre si e si mesmo e
ndo porque esta entre uma dimensdo angélica e demoniaca. A caracteristica de “ser-

intermediario” do homem esta justamente no fato de que o ato de existir ¢ 0 mesmo ato de

5 E interessante lembrar a relagdo com Kant. Para o autor citado, patol6gico ¢ tudo aquilo que se refere a faculdade
inferior do desejar que, por sua vez, abrange todo aquele conjunto de inclinacdes sensiveis naturais humanas. E
preciso distinguir da faculdade superior do desejar que, por sua vez, é independente de toda e qualquer inclinacdo
sensivel, ela é a propria razdo pratica (Kant, 2016, p. 37-42). E principalmente sobre esse aspecto dependente da
sensibilidade (distante do soberano como no trecho supracitado das Meditacdes metafisicas) que Descartes fala da
possibilidade de engano, ou ainda, que falara no inicio de seus questionamentos para se reduzir a certeza do “eu”
(2005, p. 29-35).
® El hombre falible — titulo original da obra consultada. Traducéo nossa.

102

INQUIETUDE, GOIANIA, V. 16, N. 1, P. 98-117, JAN./JUN. 2025



Mal e sofrimento em Ricceur: O padecimento do justo no livro biblico de Jé | Vinicius Araujo da Silva Nascimento

operar mediagGes em todas as modalidades e em todos os niveis da realidade, seja dentro ou
fora de si: € uma realidade intermediéria porque é mista e mista porque opera mediagdes.

E por esse motivo que Riceeur ndo explicara Descartes por meio do proprio Descartes,
mas sim por meio de Kant, Hegel e Husserl, de modo que o carater transcendental do homem
sO pode ser conhecido através da sintese transcendental da imaginacao (Kant), ou pela dialética
entre certeza e verdade (Hegel) ou, ainda, pela dialética entre intencdo (finalidade) e
intencionalidade, de significacdo e presenca, da palavra e do olhar (Husserl). Ou seja, essa
condi¢cdo humana de ser intermediario, que se da consigo mesmo dentro de si mesmo, significa
mediar: este € 0 homem-hermenéutico (Ricceur, 2004, p. 21-3). O homem, portanto, esta sempre
em dialética, pois 0 mesmo é infinitude do discurso e, a0 mesmo tempo, perspectiva finita, tem
necessidade de totalidade e, a0 mesmo tempo, de restricdo de carater; além disso, o infinito
nunca é posse do homem, por isso é falivel e por isso a mediacdo é sempre fragil. Seguindo
essa mesma perspectiva, sera a sintese transcendental da imaginacdo que podera oferecer uma
conexao para a reflexdo acerca da vida pratica e da vida afetiva.

E nesse campo da afetividade que o ser paradoxal finito-infinito — ser humano — se da.
E através da unifo desses trés campos — transcendental, pratico e afetivo — que podemos ter
uma imagem mais nitida do que constitui o ser humano, a qual o autor trabalhard em sua
hermenéutica do si. E esse ser humano que é finito enquanto ser racional e que reconhece essa
finitude e consequentemente seu limite, de modo que opera mediacgdes para que possa dizer sim
a mais um instante de vida. E através da elaborago de trés momentos dialéticos que Riceeur ha
de fundamentar seu conceito de falibilidade: a afirmacdo originaria, diferenca existencial e
mediacdo humana. Tais conceitos derivam da triade kantiana das categorias da qualidade:
realidade, negacdo e limitagdo. No fundo, em tudo isso, o que transpassa € um homem limitado,
falivel que toma posse de todas as suas fragilidades e tenta, através de inUmeras mediacdes
arriscadas e perigosas, dizer sim a mais um instante de existéncia, a mais um instante de vida.
Esse desencontro do homem consigo mesmo se evidencia através do sentimento: é o sentimento
que se mostra como um conflito, ao mesmo tempo que revela o préprio homem como conflito
originario. E o sentimento aquele que mostra que a mediag&o ou a limitacdo se ddo apenas no
ambito da intencionalidade, de modo que pode ser vista em uma obra ou em uma coisa, fazendo
com que o homem sofra certa tensao.

Compreender a falibilidade do homem & essencial para 0 que pretendemos, pois aqui
vislumbramos a nocao de conflito que sera norte de muitos escritos de Riceeur, inclusive no que

tange a compreensdao do simbolo como “expressdao do sentido duplice”. Tal compreensdo ¢
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importante para a interpretacdo em funcéo da nogéo de simbolo, de modo que se compreenda o
conflito que existe nas interpretacdes oferecendo uma mediagdo’ (Mdbbs, 2017, p. 29-30).

A simbologia do mal

Essa compreensédo dessa dimensdo de finitude do homem e de sua exposigéo ao falhar
sdo de essencial importancia, pois essa realidade a qual o homem identifica e se insere s6 pode
ser compreendida através da linguagem mitico-simbdlica. Ricceur tem uma obra intitulada
Symbolique du mal, onde trabalha trés aspectos principais que nos interessa: o dos simbolos
primitivos do mal (que sdo aquelas imagens que fundamentam a culpa que brota, por exemplo,
da queda, do pecado e da culpabilidade), os grandes mitos sobre a origem do mal (abrangendo
desde o mito da criacdo até o do tragico, da queda e da alma desterrada) e por Gltimo a relacdo
entre finitude e culpa.

Para ele, o que mais pode nos aproximar da problematica do mal é o estudo da
linguagem dos simbolos primarios ou primitivos do mal, pois sem a linguagem dos simbolos,
0 mal permaneceria sempre e somente escondido na escuriddo. Nesse sentido, ao tratar sobre
aqueles mitos sobre a origem do mal, Riceceur dird que a Unica possibilidade para se
compreender tais mitos seria considera-los como elaborac¢6es secundérias para uma “linguagem
da confissdo”. Essa seria a linguagem que revela ao homem, que revela ao filésofo sobre a
problematica da culpa e do mal.

Ricceur, de modo muito perspicaz, nota que a linguagem da confissdo tem uma
particularidade muito propria: ela resulta totalmente do simbdlico ao se tratar de mancha do
pecado e de culpabilidade. Desse modo, para se compreender essa linguagem que revela ao
homem as questdes da culpa e do mal, é necessario que se faca uma exegese do simbolo,
exegese essa que exigira algumas regras proprias para sua compreensdo. Ou seja, compreender
a linguagem da confisséao significa fazer uma hermenéutica do simbolo.

Essa compreenséo de simbolos primarios — mancha, pecado e culpabilidade — € de suma
importancia para a compreensdo do homem de si mesmo. O homem, para conhecer e explicar
a si mesmo, o faz também através dos mitos, portanto, estes sdo inseridos no arcabouco de
conhecimento do homem acerca de si. Assim, a exegese desses simbolos primérios é de suma

importancia, pois ha de preparar a inser¢éo dos mitos no conhecimento que o homem tem acerca

" Aqui entraria a expressdo enxerto hermenéutico: para Ricceur, a fenomenologia se mostra insuficiente para a
compreensdo simbodlica, pois entenderia o simbolo a partir dele préoprio. Portanto, para o autor, a solugdo € uma
dialética entre fenomenologia e hermenéutica, de modo que haja um “enxerto hermenéutico” na fenomenologia.
104
INQUIETUDE, GOIANIA, V. 16, N. 1, P. 98-117, JAN./JUN. 2025



Mal e sofrimento em Ricceur: O padecimento do justo no livro biblico de Jé | Vinicius Araujo da Silva Nascimento

de si; 0 homem é esse que pensa e cria explicacBes para as diversas realidades nas quais é
inserido, de modo que, para alcancar respostas complexas e alcancar a esséncia de todas essas
coisas, € capaz de imaginar inimeras explicacdes, estabelecendo ligacbes entre o compreensivel
e 0 incompreensivel, entre o fisico e 0 metafisico, a fim de explicar todas as coisas das quais
esta cercado.

Compreender isso é compreender 0 que Ricceur entende como mito ou narrativas
secundarias, que tangem aquelas repassadas nos textos e ritos sagrados de diversas culturas.
Considerando isso, ¢ importante ressaltar que tais textos ndo possuem carater historico, mas
teologico. Desse modo, a intensdo deles ndo é descrever fatos veridicos, entretanto, explicar
uma realidade.® Portanto, essa é a pretensdo de Riceeur: enxergar o mito enquanto tal, como ele
¢, sem a pretensao de uma explicacdo historia veridica.

Entretanto, ainda para o autor, 0 mito tera uma particularidade mais propria ainda que
explicativa da realidade, o que elevara a importancia da compreensdo dos simbolos: para ele o
mito é uma narrativa. Considerar o mito com tal carater implica dizer que ele possui um grande
movimento com um principio e um fim, colocando a humanidade em uma narrativa exemplar
que lida com o enigma complexo da existéncia. O mito € aquele que coloca em confronto um
homem ideal e um homem real, que coloca face a face um modo ideal de vida e 0 modo como
ela, de fato, se manifesta. Desse modo, 0 mito estabelece uma universalidade concreta,
possuindo uma orientacdo temporal e uma exploracdo ontoldgica.

Isso € muito forte ao considerar as narrativas acerca do mal, pois, desse modo, as
mitologias acerca do mal lidam sempre com toda experiéncia de dor que a vida carrega. Sao
eles, os mitos, que possuem uma funcdo simbdlica de narrar o grande drama da existéncia
humana em suas varias faces, como o mito do inicio e o fim do mal, o mito da criacdo, o0 mito
do trégico, mito da queda e o mito da alma desterrada. No fundo, quando Ricceur se propde a
trabalhar desse modo essa problematica, ele coloca em dialogo a experiéncia viva e a reflexdo
filosofica, pois essa passagem para a linguagem e suas grandes unidades do discurso, que sao
0s textos, pressupunham tal tipo de relag&o.

Essa questdo colocada pelo autor ha de encontrar seus desdobramentos em sua filosofia
da vontade e em uma tensdo estabelecida entre dois conceitos: explicagdo e compreensdo. O

primeiro aproxima as ciéncias humanas das ciéncias da natureza, a segunda nédo se deixa

8 Os mitos sdo modos de explicar a realidade ou ainda de transmitir valores ou ideias. Por isso, ndo devem ser tidos
como pretenciosos reveladores de uma verdade histdrica, mas como meios através dos quais se é possivel explicar
a realidade, ou ainda, um meio pelo qual se é possivel educar um povo, transmitindo através deles valores e ideais
(Jaeger, 1995).
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determinar mediante as observagGes empiricas, entretanto, se manifesta como o lugar de debate
entre as interpretagcdes que, por consequéncia, competem entre si, aplicadas aos grandes textos
da nossa cultura.

Primeiramente, vimos a condicdo precaria e vulneravel da vontade se submetida as
pressdes do involuntario, depois encontramos a relacéo entre agdo e palavra; esta, por sua vez,
com uma feicdo de imagem oculta, que se revela e se abre somente quando aquilo que se
pretende dizer ultrapassa os recursos da linguagem conceitual. Desse modo, € necessaria a
interpretacdo, pois os simbolos e os mitos sdo expressdes culturais através das quais a
manifestacio humana pode ser apreendida e julgada. E entendendo o que os homens dizem que
se € possivel entender como eles compreendem o mundo, 0 que tém a dizer acerca dele, tal
como suas necessidades e realidades.

Portanto, para Ricceur, é necessaria sempre a dialética entre compreender e explicar,®
pois 0s signos dos quais 0 homem se apropria ndo possuem um unico significado, nem séo
sempre utilizados com o mesmo significado, com uma Unica significacdo que é dada, imediata
e manifesta. E por isso que Ricceur se interessa tanto pelo confronto entre interpretacdes rivais.
Desse modo, ele retoma o problema do inconsciente, trabalhando-o de modo sistematico em
sua filosofia da vontade quando fala de involuntario absoluto. E, entretanto, aqui o inconsciente
revestido com uma nova perspectiva, ndo a do simples carater involuntario, mas como aquele
que porta um sentido passivel de ser decifrado sempre com uma dupla linha de interpretacéo,

como, por exemplo, pulsdo e interpretacdo, sentido duplo (Mo6bbs, 2017, p. 31-4).

O servo-arbitrio

A partir da consideracdo desses simbolos, expressdo do homem de si mesmo no mundo,
Riceeur comega a analisar os simbolos atrelados ao mal e sua repercussdo no homem. Mesmo
considerando esse carater do ser do homem propenso a falha, é necessario, contudo, considerar
antes de qualquer coisa o0 que o0s simbolos do mal nos revelam sobre o proprio mal. O autor
propBe fazer um caminho partindo da abrangéncia cosmica até o aspecto comunitario e pessoal
do mal, se valendo dos termos mancha, pecado e culpabilidade respectivamente.

Como vimos, os simbolos primarios (imagens que fundamentam a queda, por exemplo)
possuem extratos de sentido que antecedem a apropriacao filosofica de pensar a vontade como

sendo, paradoxalmente como vimos, livre e presa: livre porque é ela que toma as decisdes, mas

9 E nesse movimento dialético que Ricceur se distancia de Dilthey e se diferencia de Gadamer.
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simultaneamente presa a possibilidade de falhar, a possibilidade do mal. Por tal motivo, o mito
adamico tem o sujeito como centro de sua narrativa, pois a visdo etica do mundo é gerada pela
autorresponsabilizacdo do sujeito quanto ao mal, pois € a sua vontade que livremente o escolhe.
No mito adadmico, entretanto, Ricceur se interessa ainda pelos simbolos esquecidos, de modo
que seja possivel descentralizar esse sujeito e ter maior clareza acerca da problemética do mal
ai implicada.

Portanto, somente a partir da interpretacéo e organizacao dos simbolos primarios gque se
é possivel ter uma visao do servo-arbitrio e sua posi¢cdo diante do mal; € desse modo que sera
possivel ter uma melhor visdo do homem que confessa a escravidao de seu livre-arbitrio. Para
Riceeur, a ideia de servo-arbitrio € um conceito indireto que surge a partir das analises dos
simbolos primérios e secundarios que sdo retomados nos terciarios ou, ainda, nas historias,
textos ou narrativas. E a partir dos simbolos da confissdo do mal que se podera ver as acoes
humanas sendo cativas do mal desde o principio de sua existéncia.

Por isso, para ele, 0 mito adamico tem um papel central, pois ele revela que, por um
lado, o mal entra no mundo porque o homem o coloca la. Todavia, isso s6 acontece quando o
homem cede a tentacdo de um adversario. Portanto, se 0 mal comeca com Adao, s6 comeca
quando ele decide ceder as tentacBes. Partindo dai, a um nivel cultural, no desenvolvimento
biolégico humano, quando h& o despertar da consciéncia, ja ai ha o mal — instituido, narrado,
feito e diante da consciéncia —, porém, dependente da nossa escolha em continuar com 0 mesmo
ou ndo, em prosseguir com a cadeia do mal ou rejeita-la.

Pensar a existéncia do mal e a bondade originaria da liberdade é notar que, por mais
radical’® que seja o mal, a bondade é anteriormente mais fundamental ainda. Nesse sentido, so
se é possivel reconhecer a prépria liberdade a partir de uma dimens&o de serva — liberdade que,

desde o despertar da consciéncia, ja se encontra exposta e amarrada ao mal; dimenséao essa que

10F importante ter clareza dessa expressdo “mal radical”, principalmente porque se trata de um termo kantiano
apropriado por Riceeur. Kant desenvolve tal conceito em sua obra Religi&o nos limites da simples razo, e Ricceur
o enuncia do seguinte modo: “mas a razdo de ser deste mal é ‘inescrutavel’: ‘para nés ndo existe razdo
compreensivel para saber de onde primeiramente nos poderia ter chegado o mal moral’” (2007, p. 46 — traducéo
nossa). Para Ricceur, apesar de algumas semelhangas, a ideia colocada por Kant acerca do mal radical se difere da
concepcao de pecado original; além de que apelos a esquemas juridicos e bioldgicos podem conferir ao mal radical
uma falsa compreensdo. A compreensao de principio no mal radical ndo se d4 em um sentido temporal, como uma
espécie de origem do mal radical, mas, antes, € uma maxima suprema que fundamenta subjetivamente todas as
maximas mas do livre-arbitrio. E isso que constituiria a propensdo (Hang) humana ao mal que se difere da
predisposicdo (Anlage) ao bem que, por outro lado, € constitutiva da boa vontade (Ricceur, 2007, p. 46-7). Kant
ndo admite um meio-termo moral entre 0 bem e 0 mal, todavia, concebe varios estagios de realizacdo dessa
propensdo ao mal: a fragilidade (ainda que a mé&xima acolhida tenha sido o bem, na acdo ela se mostra fraca em
relagdo a inclinagdo), a impureza (misturar motivos morais com ndo morais, buscando outros motivos que ndo o
puro cumprimento da lei por ser lei) e a corrupgao (quando no arbitrio sdo acatadas maximas mas que colocam a
lei moral como subordinada a motivos ndo morais provenientes das inclina¢6es ou desejos) (Correia, 2005, p. 91).
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é paradoxal, pois € uma vontade livre em sua escolha e serva por sua escolha (Machado, 2009,
p. 39-40).

Entender a vontade como serva ndo é entendé-la como escrava (ancilla), mas sim
consciente de suas proprias limitacGes e propensdes. Ser serva significa, neste sentido, ser
consciente de sua exposicao constante a possibilidade de falhar e ao mal que esta consolidado,
narrado, feito e exposto a vontade desde que o individuo biologicamente toma consciéncia e é
capaz de responder por si. No fundo, essa dimensao de servidao significa uma orientacao ética
e uma estruturacao da propria liberdade humana que reconhece suas préprias potencialidades,
limitacOes e responsabilidades (Ricceur, 1963, p. 9, 90).

Ricceur busca, com sua filosofia, fugir da concepcéo de responsabilidade simplesmente
como um carater juridico de obrigacdo ou cumprimento da lei. O autor busca, entretanto,
conceber a responsabilidade por uma via antropoldgica, através da qual se retomaria um carater
prudencial de precaucdo, como uma das faces da sabedoria pratica. E preciso pensar o homem
como responsavel, uma vez que este se encontra diante da possibilidade de errar, pois o mal,
em um primeiro momento, se manifesta como um erro do homem no ato de agir. Claramente,
ao considerarmos o mal, temos uma compreensao ética — pois desde o inicio a ideia de mal esta
atrelada as ideias de culpa e pena. Mas a partir da hermenéutica de Ricceur, essa visdo deve
partir da otica filos6fica do homem capaz, que tem todas essas caracteristicas do “servo” como
orientacdo fundamental a constituicdo de pessoa.

Para o autor, 0 homem tem algumas capacidades — falar, agir e narrar — que o constituem
ontologicamente em carater hermenéutico, de modo que 0 mesmo é capaz de interpretar suas
capacidades no mundo, reconhecendo as possibilidades que isso implica de atuar no mesmo
mundo com e para os outros. Nesse sentido, a responsabilidade, concebida por Riceeur, passa a
ter um carater ético-antropoldgico na medida em que a mesma € associada, a partir daquelas
capacidades ontoldgicas de carater hermenéutico, a capacidade de imputacdo, levantando os
questionamentos acerca de quem é capaz de imputar e quem é o sujeito moral da imputacao.

A partir dessa concepcdo, a responsabilidade se da de modo priméario no ambito
antropoldgico e depois no juridico ou politico: ha um primado antropoldgico da
responsabilidade!! (Ricceur, 1992, p. 247-56). Ricceur tem, ainda, um conceito de sabedoria
préatica que se aproxima da concepcao de Aristoteles,'? na qual prudéncia ndo é somente o ato

de prever, mas aquele ato, ou virtude, através do qual o sujeito € responsavel por sua acdo. O

11 A responsabilidade, apenas no ambito juridico, esta associada a capacidade de reparar eventuais danos, enquanto
no ambito moral se tem o carater de prudéncia; até mesmo a punicdo tem carater reparatdrio no ambito juridico.
12 Phronesis ¢ a virtude da sabedoria pratica em Aristoteles.
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homem prudente, nesse sentido, é aquele responsavel por sua decisao que € singular a partir de
cada situag@o que se manifesta ao sujeito.

Isso significa que a responsabilidade implica tanto a concepcdo de reparagédo (sentido
juridico) como a prudéncia (sentido moral) e que esses dois ambitos ndo estdo distantes ou
separados: a deciséo exige da vontade recorrer ao intelecto que pensa, a0 mesmo tempo que o
relaciona com a situacdo contextualizada clamando, assim, o agir responséavel. Desse modo, a
relacdo de identidade do sujeito esta sempre relacionada com um outro que lhe é externo3; é
essa relacdo do si para o outro com a responsabilidade que poderdo proporcionar uma
exceléncia moral (Silva, 2020, p. 11). Para Ricceur, a verdadeira liberdade é aquela
intrinsecamente ligada a responsabilidade ética, pois tal ligacdo significa considerar nossa
identidade perpassada por outrem sem, ao mesmo tempo, deixar de levar em conta as limitagdes
que sdo préprias do homem e a constante busca do mesmo por um bem e pela justica; tudo isso
com a finalidade de alcancar a vida boa ou, ainda, a vida feliz: “let us define ‘ethical intention’
as aiming at the ‘good life’ with and for others, in just institutions” (definamos “intencéo ética”
como o objetivo de uma “vida boa” com e para os outros, em instancias justas) (Ricceur, 1992,

p. 172 — traducdo nossa).

O mal cometido e mal sofrido

Ricceur compreende o mal a partir de duas perspectivas. Portanto, antes de tudo,
precisamos explicita-las para prosseguirmos. Riceeur compreende dois tipos de mal: o mal
cometido e o mal sofrido (também se pode encontrar como mal feito e mal chorado). Para o
autor, maldade e sofrimento sdo coisas distintas e podem ser confundidas na medida em que se
trata ambos os tipos de mal como a mesma coisa ou consequéncia um do outro. O primeiro tipo
de mal supracitado seria 0 que, de modo comum, se conhece como mal moral — o que, no sentido
religioso, se concebe como pecado — e o segundo, um mal que se mostra como um escandalo:
entre eles ha uma disparidade de principio.

Dois tipos de mal, um é reprovavel e outro, lamentavel. O primeiro se identifica por ser
aquele provindo da acdo humana, a qual pode ser objeto de imputacéo, acusacéo e reprovagéo,

de modo que seja possivel responsabilizar um sujeito por sua acao e colocé-la diante de uma

13 «“Onself as another suggest from the outset that the selfhood on oneself implies otherness to such an intimate
degree that one cannot be thought of without the other, that instead one passes into the other, as we might say in
Hegelian terms” (O eu como outro sugere, desde logo, que o ser em si mesmo implica uma alteridade t3o intima
gue ndo se pode pensar um sem 0 outro, que, em vez disso, se passa para 0 outro, como poderiamos dizer em
termos hegelianos) (Ricceur, 1992, p. 3 — tradugéo nossa).
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apreciagdo moral. Esse tipo de mal é uma violagdo do codigo ético dominante dentro da
comunidade de pessoas considerada. Tal violagdo de codigo serd julgada, e o violador,
declarado culpado e merecedor de castigo. E justamente nesse ponto que ha a relacéo entre mal
moral e castigo, pois o castigo € um sofrimento infligido.

Entretanto, em sentido estrito, o sofrimento se distingue de pecado por caracteristicas
opostas. O mal moral centra a imputacdo de um pecado em um agente responsavel, enquanto o
sofrimento coloca em destaque o fato de ser essencialmente padecido, pois ndo somos nos que
provocamos o sofrimento; ainda assim, ele nos afeta. O mal sofrido abrange diversas causas,
como fendmenos da natureza (terremotos, enchentes, vulcdes, furacdes, meteoros, tsunamis...),
doencas e incapacidades do corpo e da mente (cancer, Alzheimer, esclerose mdltipla...), a
aflicdo causada pela morte, ou mesmo sofrimento de pessoas queridas, a certeza assombrosa da
propria morte, sentimento de indignidade pessoal, etc. E uma caracteristica essencial distinta,
pois 0 mal moral demarca-se mediante a dentncia de um desvio moral, enquanto o sofrimento
€ oposto ao prazer, ou ainda, uma espécie de ndo-prazer: € uma diminuicdo da integridade fisica,
psiquica ou espiritual do homem.

O sofrimento é considerado, ainda, uma reprovacao ao lamento, pois 0 mal cometido
coloca 0 homem como imputével, enquanto o mal sofrido o coloca como vitima, e procurar um
culpado para tal sofrimento é clamar contra o sofrimento, é buscar algum culpado para um
sujeito conscientemente inexistente. Lamentar acerca do mal sofrido em busca de um culpado
é tentar torna-lo mal cometido, buscando um agente responsavel por aquilo que é, entretanto,
digno de piedade.

A grande busca de se tentar pensar uma raiz comum entre o mal cometido e o mal sofrido
se da no extraordinario entrelaco que ha entre os dois fendmenos, pois, de fato, a punigcdo que
se atribui ao mal moral se sobressai em relacdo a este, ainda que seja vergonha ou remorso, ou
mesmo castigo corporal ou privacdo da liberdade. Ha, por esse motivo, um termo que faz ponte
entre o mal cometido e o mal sofrido: pena.*

Entretanto, uma causa principal de sofrimento é a violéncia que o homem causa ao
proprio homem. Além disso, fazer o mal é sempre, para Ricceur, prejudicar o outro em alguma
medida, seja direta ou indiretamente, de modo que o faz sofrer. Este € um ponto muito
importante para entender o principio de tentar se estabelecer uma possivel relacao entre os dois

tipos de mal, pois € o ponto no qual se fundamenta a lamentacio presente vastamente na

14 No mal cometido é uma diminuicdo da integridade fisica, psiquica ou espiritual visando uma reparacdo a um
mal cometido; no mal sofrido, a pena, ou o sofrimento, é carente de agente.
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historia, onde o homem lamenta pelo mal sofrido pelo préprio homem. O mal cometido a um
semelhante se manifesta como profundo causador de chagas: como rastros de tais lamentacoes
temos os Salmos de David, por exemplo, e a analise marxista de alienacdo que resulta da
reducdo do homem a condicdo de mercadoria (Ricceur, 2007, p. 23-6).

A partir desse reconhecimento e esclarecimento da distin¢do entre os dois tipos de mal,
é possivel reconhecer que a autoimputacgdo ou, ainda, o reconhecimento da propria culpa ou da
prépria falta ndo provém inicialmente de uma conviccao interna do homem, entretanto de uma
acusacdao exterior. Portanto, é a partir do exterior que a consciéncia da falta se instaura, 0 homem
ndo a possui, mas a encontra ai — nos relatos biblicos, por exemplo, temos sempre a voz do
profeta que € o porta-voz de Deus e acusa as faltas do povo fazendo um convite a converséo.

Quando pensamos no mal cometido, precisamos considerar, também, dois tipos de
realidade: a primeira abrange o agente do mal que, podendo agir diferente, ndo o faz e por isso
é imputavel; e aquele que ndo tem a possibilidade de escolha, assumindo um aspecto tragico,
onde se coloca como vitima por néo poder agir de modo diferente. E acerca dessa realidade que
nos apontam os simbolos presentes nos mitos e nas narrativas, pois 0 homem néo se conhece
como autor de algum mal e procura, por isso, quais seriam as causas externas que estariam
relacionadas ao mal causado ao préprio homem. Para tanto, 0s mitos e narrativas apontam uma
busca ou, ainda, explicacdes e causas que se ddo na origem do préprio homem, ou mesmo no
protétipo de homem que n&o tem consciéncia do mal, mas ao qual este Ihe sera imputado. E o
gue encontramos presente de modo muito sutil e sorrateiro no mito adamico e que foi
racionalizado e estruturado pelo cristianismo.

O homem, independente de ser objeto ou sujeito do mal, sempre sofre com a existéncia
do mesmo, pois 0 mal sempre o afetara negativamente. Para Ricceur, a narrativa € o meio pelo
qual a vontade pode exprimir o pecado, a culpabilidade e o sofrimento, ainda que por vezes
ocultada ou desvelada pela linguagem simbdlica, mas € ela, a confissdo, o0 meio pelo qual a
vontade pode se exprimir. A linguagem, para o autor, € a luz da emocao, é aquela pela qual o
homem pode tomar consciéncia de si. E através da confissdo que o homem se torna palavra até

na experiéncia de seu préprio absurdo, sofrimento e angustia (Machado, 2009, p. 45-6).

Livro de Jo e o sofrimento do justo

O livro de J6 narra a histéria de um homem chamado J6 que era de boa fama, rodeado
de amigos e do prestigio de seus familiares, com muitos filhos — que biblicamente é sinal da

bencéo de Deus — e bens com fartura. JO era de boa indole e se preocupava sempre com o reto
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agir e com o temor a Deus, nunca tendo dirigido a Ele murmurio ou reclamagao: “reparaste no
meu servo J6? Na terra ndo ha outro igual: € um homem integro e reto, que teme a Deus e se
afasta do mal” (JO 1, 8). Entretanto, o diabo se encontra com Deus e alega que J6 s6 é assim
porque o Senhor o abencgoa e o protege, mas gque na auséncia de todo e qualquer tipo de sucesso,
Jo seria como qualquer um que amaldicoaria até a Deus se afastando do reto agir. A partir disso,
Deus permite que todas as catastrofes acontecam na vida de J6, deixando tudo isso que é perene
na vida dele (bens materiais e relacdes interpessoais) a disposicdo de Satanas.

Ap0s esse momento, na narrativa, os bens de J6 séo perdidos por catastrofes e roubos,
e seus filhos mortos por fenbmenos naturais. Entretanto, mesmo diante disso JO diz: “nu sai do
ventre de minha mée e nu voltarei para la. lahweh o deu, lahweh o tirou, bendito seja 0 nome
de lahweh” (J6 1, 21). Tendo JO perseverado em sua integridade, Deus diz a Satanas que foi
em vdo a tentacdo que fez ao servo de Deus, mas Satanas diz que basta a doenca para que tal
situacdo mude, e assim Deus a permitiu. Muitas outras tragédias vao acontecendo na vida de
Jo, de modo que ele perde a salde, perde os amigos, perde o0 apoio da esposa, chega até a
amaldicoar o dia do proprio nascimento, mas ainda assim nao amaldicoa a Deus.

Muita tradicdo ja se tem acerca do mal moral. Entretanto, 0 mesmo nédo se pode dizer
do mal sofrido. Acerca de um homem pecador hd muito o que se falar, enquanto do homem
sofredor ha muito o que se calar. Algo central no pensamento do autor e que manifesta sua
posicdo global acerca do mal é a consideracdo do mal fora da Idgica da retribuicdo: é impossivel
considerar a existéncia do mal dentro desse modo de pensamento. Para a fundamentacao desse
ponto de vista, Ricceur se vale da figura biblica de Jo, que é o justo sofredor que torna devedor
todo conhecimento ou espécie de teodiceia, pois ndo cometeu mal algum para acarretar
tamanhos sofrimentos.

Essa figura tdo presente, quando Ricceur fala acerca do mal cometido e mal sofrido,
aponta que ha uma diferenca essencial entre os dois tipos de mal, pois ela tornaria ilegitima a
aceitacdo de que o sofrimento é consequéncia de um pecado cometido. O sofrimento presente
em J6 se mostra totalmente injusto considerando sua integridade moral, de modo que tornaria
a figura uma vitima inconsolavel por ndo encontrar nas explicativas comuns, de raizes
regressivas, motivos plausiveis para tamanho sofrimento; o “porqué” ¢ incapaz de explicar o
sofrimento presente na figura de JO.

No livro de JO é preciso apontar o reconhecimento do mal como um dado opaco em si,
pois ndo é possivel apontar uma origem do mesmo. Diante do mal sofrido, a tendéncia é sempre
procurar um agente e uma culpa para a origem do mal, de modo que, se ndo encontrado um

agente humano, se atribui tal feito a Deus, onde a motivacdo para tal ato seria um pecado
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cometido pelo proprio sofredor. Entretanto, a vitima nédo é causadora direta ou indireta desse
mal, o que torna tal explicacdo falha. O mal sofrido, portanto, ndo pode ser pensado na l6gica
da retribuicdo, onde, diante de bons atos, se recebe coisas boas e diante de atos ruins, as
punicdes; o reto agir ndo significa inibir por completo o mal da prépria existéncia.

Pensar o mal fora dessa consequéncia da retribuicdo é deixar para tras a propria atitude
intelectual de retrospec¢do e de explicacdo que é propria e presente nos mitos. Desse modo,
Ricceur inaugura um modo de pensar o sofrimento voltado para o futuro, que se fundamenta no

compromisso e no envolvimento com a recusa do mal:

0 que é, entdo, pensar para frente, em direcéo ao futuro com o prec¢o do siléncio sobre
0 que esta antes, sobre a origem? E, antes de tudo, [...] manter o mal na dimens&o
pratica. O mal, ainda uma vez mais, é aquilo contra o qual nés lutamos; nesse sentido
ndo temos outra relagdo com o mal a ndo ser essa relagdo de “contra”. O mal € o que
no deveria ser, mas do qual ndo podemos dizer porque é que é. E o ndo dever-ser
(Ricceur, 1988 [Le scandale du mal], p. 62 apud Machado, 2009, p. 50).

Nesse sentido, ndo podemos fazer nada acerca do sofrimento do outro sendo narrar o
sofrimento das vitimas de modo a desocultar o mesmo. E tarefa da linguagem narrar para no
permitir um mau siléncio que poderia apagar o escandalo do sofrimento das culturas (Machado,
2009, p. 48-50).

A figura de J6 é central para o desenvolvimento do mal sofrido elaborado por Riceeur,
pois neste personagem e em sua narrativa estdo contidas duas perguntas essenciais acerca desse
tipo de sofrimento. As questdes haverdo de se fundamentar no motivo pelo qual o justo, aquele
que se esforca pelo reto agir, pode sofrer aquele mal que ndo possui um agente consciente,
aquele mal que ndo se explica pela légica da retribuicdo, nem pela livre capacidade de agir do
individuo que é vitima. Além disso ha ainda outra questdo para aqueles que possuem fé em
Deus, que € o motivo pelo qual o mesmo permite tal sofrimento na vida daquele que tanto se
esforca pelo reto agir (Machado, 2009, p. 52).

No livro de J6 se mostra uma grande tensdo entre as linhas que sdo essenciais para a
diferenciacdo do mal cometido e do mal sofrido. Os amigos de JO 0 questionam em busca de

uma imputacéo:

ndo é tua confianca o temor de Deus, e conduta perfeita tua esperanca? Recordas-te
de um inocente que tenha perecido? Onde ja se viu que justos fossem exterminados?
Eis minha experiéncia: aqueles que cultivam a iniquidade e semeiam a miséria séo
também os que as colhem. Ao sopro de Deus perecem, sdo consumidos pelo sopro da
suaira (JO 4, 6-9).
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Portanto, se J6 sofre, € porque deve ter cometido algum mal. Os amigos do sofredor ndo
reconhecem uma ldgica que ndo seja a da retribuicdo: aos bons Deus da as bencdos e a vida
boa, enquanto aos maus, as desgragas e as maldigdes. Para Ricceur, aquilo que possibilita sair
da dimenséo da retribui¢do dentro da fé é a compreensao de que a necessidade de explicar o
sofrimento nada tem em comum com as razdes para acreditar em Deus. A motivagdo para
acreditar em Deus e depositar nele a esperanga ndo se da para que se possa alcangar uma vida
boa como uma espécie de moeda de troca, onde com certeza haverd uma recompensa
proporcional a boa acdo e uma penalidade proporcional a ma agdo; Deus ndo € um banco atraves
do qual se tem uma tabela fixa onde todo homem pode fazer suas trocas morais em torno de
recompensas materiais.

E necessario manter o mal na dimenséo préatica; o mal é o que deveria ndo ser, mas,
sendo, ndo temos condi¢des de dizer por que ele o é. O mal é aquilo contra o qual lutamos, € 0
fazemos podendo olhar as dimensdes da vida apesar de sua existéncia, ndo estagnando no
mesmo, ¢ o que Ricceur atribuira a fé: crer “apesar de”. Por tal motivo, Jo, ao final, ainda poderia
se arrepender por ter reclamado, pois ao final, para ele, estava mais claro o valor de Deus nele
mesmo e ndo como um universal e poderoso barganhador.

O mal sofrido é o escandalo que nos convida a rendncia do desejo de ser sempre
recompensado pelas virtudes feitas, de ser poupado dos sofrimentos por ser um homem
moralmente correto, rendncia ao desejo infantil da imortalidade que impede o homem de
encarar sua proépria finitude que se encontra em sua morte. A licdo presente no livro de Jo, no
fundo, é um convite a um novo encarar do mal sofrido, que foge da logica da retribuicdo, de
modo que é o amar a Deus por nada, que permite a quebra do ciclo. E permanecer fiel a Deus
simplesmente por ser Deus que garantird uma nova forma de encarar o sofrimento. Traduzindo
isso para realidades ndo cristas: saindo da l6gica de tentar encontrar um culpado para todas as
desgracas que acontecem na vida do homem o permitira encarar, de um modo diferente, 0 mal
que é um escandalo; é saindo da légica de tentar encontrar explicagdes como se existisse uma
forca universal ou transcendente que fosse punir alguém por suas a¢fes — expressdes como: “a
vida cobra”, “o universo uma hora vai cobrar”, “tudo o que vai um dia volta” — que 0 homem
podera encarar o sofrimento por uma nova perspectiva.

O mal sofrido pode afetar tanto o justo como o iniquo, e isso independe da posi¢do moral
da vitima. E um mal que foge da retribuicdo divina (ou ndo) de um mal cometido ou néo.
Portanto, a dimensao do mal sofrido aponta novamente aquela condicdo do homem que é finito,
falivel e dilacerado. Para o autor, é reduzindo o mal cometido, lutando contra a violéncia, que

sera possivel colocar essa dimenséo irredutivel do sofrimento as claras; se evidenciando o mal
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sofrido, contemplamos os limites do conceito e do fenémeno do sofrimento. E é a partir disso
que se torna perceptivel que ndo é possivel excluir o sofrimento da condicdo humana real, mas

é possivel ameniza-lo e encara-lo de outro modo, fora do comum (Machado, 2009, p. 54-5).

Concluséao

O homem estd lancado no mundo e, para Ricceur, com uma condicdo de falivel,
constantemente exposto a possibilidade de errar, a0 mesmo tempo em que estd imerso na
intersubjetividade. Além disso, 0 homem é finito e esta sujeito a determinadas condigdes que o
possibilitam certos modos de um viver especifico: é a leitura que Riceeur faz do homem partindo
de Descartes, passando por Kant, Hegel e Husserl.

O homem, nessa condicdo de finitude e falibilidade, deixa marcas de seu pensar e de
sua existéncia através das narrativas presentes nos mitos, e é através dessas narrativas,
analisando seus simbolos que s&o proprios, que podemos entender como, desde o principio da
humanidade, entendemos certos conceitos. Portanto, podemos considerar o homem nesse
processo hermenéutico, mas é focando justamente nos simbolos enquanto tais que pudemos
entender um pouco melhor o que vem a ser a problematica que nos dispusemos a investigar.

Ricceur classifica o mal em dois tipos: 0 mal cometido e o mal sofrido. O mal cometido
é aquele através do qual atribuimos a um sujeito a responsabilidade por determinada acao
moralmente reprovavel que foi cometida, enquanto o mal sofrido é aquele que acontece sem,
entretanto, haver um agente causador. O mal cometido esta fundamentado na légica da
retribuicdo, de modo que para o mal cometido havera uma penalidade. O mal sofrido, por outro
lado, foge dessa I6gica e ndo tem espaco para esse tipo de compreensdo: é aquele mal que
acontece sem que exista um agente causador, e esse € o motivo de escandalo.

O livro de J6 nos expde o mal sofrido e nos convida a um novo modo de encarar 0
mesmo, na medida em que JO reconhece o motivo da acdo de temer a Deus nela mesma, sem
esperar dele qualquer tipo de retribuicdo. Através da figura de J6 encontramos um novo modo
de encarar o sofrimento, fugindo da Gtica de encarar 0 mundo como tendo alguma certeza
universal da retribuicdo, onde para as boas a¢des se vém as coisas boas e para as méas agdes, as
maldigbes. E combatendo o mal cometido que teremos maior vislumbre do mal sofrido e, a
partir disto, dessa dimenséo irredutivel do sofrimento que é parte da condi¢cdo humana, podendo

assim, encara-la de outro modo.
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