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Editorial

EDITORIAL

Apresentamos a comunidade universitdria e leitores interessados na
promoc¢ao e veiculacgdo do pensamento conceitual o Volume 6, ndmero 2, da
madura e tradicional Revista Inquietude da Faculdade de Filosofia da
Universidade Federal de Goids (UFG). A Inquietude publica periodicamente textos
filoséficos de estudantes, professores e pesquisadores do Brasil e de outros
paises. Assim como em volumes anteriores a presente edicdo é o fruto de um
intenso e arduo trabalho da Equipe Editorial, com o apoio do Conselho Editorial.
A confianga com que os autores submetem seus artigos a Inquietude revela que o
comprometimento e a qualidade na avaliacdo de seus escritos seguem os
padrdes de qualidade estabelecidos pelas diretrizes da revista permitindo que ela

se consolide no ambito da pesquisa e publicacdo em Filosofia.

A discussao conceitual é imprescindivel para a diversidade do pensamento
no seio da sociedade que pensa a si mesma de varias formas, suprindo uma
demanda por espaco para divulgagdo de pesquisas e, situando o leitor acerca das
problematizagGes filoséficas com a devida exposicao argumentativa. DiscussGes
estas que permeiam a formacdo e o desenvolvimento do pensamento desse

periodo, ndo apenas no nivel individual, mas de um particular que se universaliza.

Em momentos sombrios onde a questdo do “tempo” para dedicar-se a
produzir e estudar sofrem cortes, cabe lembrar aqui o conturbado cendrio

politico atual, afetando todos os brasileiros de maneira geral, e, de maneira

Editorial

especifica, os estudiosos desta nobre drea. A carreira académica dos alunos de
filosofia padece com sérios problemas em suas areas de atuagdo pds-formatura,
seja no magistério bdsico ou superior. Contudo esperamos pelo melhor, e
desejamos que a pluralidade e o debate de ideias sejam vistos como

absolutamente necessarios e indispensaveis por nossa sociedade.

Nesta edi¢do apresentamos a Xilogravura de Samuel Rodrigues (capa) e

cinco artigos inéditos de uma impar inquietacdo filosdfica.

Iniciamos com o artigo Breve estudo sobre comportamento verbal e
racionalidade como critérios de verificacdo de inteligéncia artificial que investiga o
critério de comportamento verbal enquanto condicdo necessdria para a
verificacdo de inteligéncia humana e artificial. A hipdtese central é que se faz
necessario um critério mais exigente para a constatacdo de um paralelo entre os
critérios de avaliacdao para averiguagdo racional. Ainda na esteira da compreensao
do nosso processo de conhecimento em geral, temos outro artigo O conceito de
nous e sua relagdo com o conceito de diandia na filosofia de aristételes que busca
esclarecer os conceitos de nous e diandia em Aristdteles, em sua obra De anima.
O objetivo do autor é de obter, nesta perspectiva, um maior entendimento sobre
a compreensdo bipartida em ativo (nous poiétikos) e passivo (nous pathetikon),
argumentando que as afec¢bes do intelecto sdo distintas das afec¢bes de quem o

possui.

Ainda sobre a dtica aristotélica, o artigo “Objetos matemadticos em
aristételes” visa investigar a estrutura e o papel da matemdtica e de seus objetos,
valendo-se dos escritos aristotélicos sobre a matematica — mais especificamente
dos livros M e N da Metafisica —, bem como dos didlogos decorrentes das

discussoes filosdficas com o seu mestre, Platdo.
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Reinner Alves De Moraes

Avancando na discussdo sobre a questdo moral publicamos, nessa edicdo, o
artigo Nietzsche e a Aristocracia. O texto examina dois tipos de morais
identificados por Nietzsche sob a tipologia moral de senhores e moral de
escravos. Tais caracteriza¢des levam Nietzsche a pensar uma nova concepc¢ao de
politica. Denominada “Grande Politica”, ela visa se opor as concep¢des de moral
e politica vigentes na modernidade e, assim, preparar o advento de uma espécie

de “além do homem” como superacdo do homem moderno.

Sobre a atua¢do do conhecimento filoséfico no ensino médio temos o
artigo O ensino de filosofia no ensino médio: novos desafios que apresenta alguns
novos desafios dessa disciplina, ao longo da histdéria da educacdo bdsica
brasileira, ocupando um lugar pouco privilegiado. Até entdo, a Filosofia via sendo
utilizada somente como matéria complementar e ministrada por educadores
provenientes de variadas dreas do conhecimento. O artigo apresenta alguns dos
novos desafios enfrentados pelos professores de Filosofia, quanto a sua praxis e

as novas reflexdes sobre o ensino no nivel médio.

Por fim, comunicamos ao leitor o nosso propdsito de lancar ainda neste ano
duas novas edi¢Oes. Aproveitamos a oportunidade para dar boas-vindas aos
novos editores Mariane, Pedro e Reinner. Esperamos que juntos possamos
construir uma revista com qualidade cada vez maior. Agradecemos de modo
especial ao Conselho Editorial da Revista Inquietude e aos professores que
compuseram a comissao de avaliacdo dos artigos aqui publicados e aos autores
que submeteram seus trabalhos. Reafirmamos que estamos sempre receptivos

aos académicos que desejem nos enviar seus textos para publicagao.

Reinner Alves De Moraes
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BREVE ESTUDO SOBRE COMPORTAMENTO
VERBAL E RACIONALIDADE COMO CRITERIOS
DE VERIFICACAO DE INTELIGENCIA ARTIFICIAL

Emanuel Lanzini Stobbe’

RESUMO

O presente artigo pretende investigar o critério de comportamento verbal
enquanto condicdo necessdria para a verificacdo de inteligéncia, bem como a
hipdtese de que se faz necessario um critério mais exigente. O principal objetivo
aqui é de tracar um paralelo entre os critérios de avaliagdo de uma inteligéncia
humana e os de uma Inteligéncia Artificial, concluindo que a inteligéncia de um
programa nao pode ser completamente averiguada, assim como a de um outro
ser humano também ndo pode - uma vez que os fins de sua agenda racional ndo
podem ser averiguados. N3o obstante, considera-se ainda a saida de Turing, da
"convencao cortés", como possivel solu¢ao para o impasse.

Palavras-chave: Agenda Racional; Comportamento Verbal; Inteligéncia Artificial;
Teste de Turing.

A BRIEF STUDY ON VERBAL BEHAVIOR AND RATIONALITY AS CRITERIA FOR
ARTIFICIAL INTELLIGENCE VERIFICATION

ABSTRACT

This paper aims to investigate the verbal behavior criterion as a necessary
condition for the verification of intelligence, as well as the hypothesis that a more
exigent criterion would be required. The main goal here will be to compare the
criteria of verification of human intelligence and the criteria of artificial
intelligence, in order to conclude that neither the intelligence of a program can
be completely verified, nor the intelligence of human beings in general - on the
grounds that the purposes of those agents are not verifiable. However, it will be
considered Alan Turing's "polite convention" as a viable solution to the impasse.

' Graduando em Filosofia pela Universidade Estadual de Londrina



Emanuel Lanzini Stobbe

Key-words: Artificial Intelligence; Rational Agenda; Turing Test; Verbal Behavior.

Introducdo

Como poderiamos verificar a presenca de inteligéncia (capacidade de
pensamento) em um programa supostamente dotado de Inteligéncia Artificial
(IA)? Esta é uma pergunta central para a investigacdo filoséfica do estudo de 1A%
Por mais que tal pergunta seja majoritariamente de interesse filosdfico,
pesquisadores de outras dreas ja se dedicaram a tentar respondé-la. Dentre estes,
deve-se mencionar a figura de Alan Turing - que propds o assim chamado "teste
de Turing" - tendo considerado o critério de comportamento verbal como
condicdo suficiente para verificar a presenca de IA (entendida como a capacidade
de pensamento em um programa dotado de IA). No presente artigo, avaliaremos
em que medida o comportamento verbal pode ser entendido como critério para
IA. A hipdtese aqui proposta é de que ele seja uma condi¢cdo necessaria, mas ndao
suficiente. Para defender tal posicdo, busca-se defender um critério mais estrito,
que possa ser condicdo suficiente - ou satisfatéria em termos praticos - para a
verificacdo da presenca de IA. O critério a ser proposto, seguindo Norvig e Russell
(2010), é o de agenda racional, pelo qual se poderia avaliar em que medida um
agente, através de sua racionalidade, teria capacidade de pensamento. O
itinerario argumentativo do artigo esta dividido em quatro etapas: (1) exposicao

do comportamento verbal como critério para verificar se uma IA teria, de fato,

>0 problema de verificagdo de uma inteligéncia artificial remete ao problema chamado na
tradicdo filoséfica de "problema mente-corpo", tendo sido inicialmente tratado por Descartes
em suas Meditationes de prima philosophia, (1641). A tese cartesiana aponta para um dualismo
entre mente e corpo (cf. DESCARTES, 1996). N&o serd tratado em detalhes neste artigo nem da
abordagem cartesiana em si, nem de outras implicagdes filosdficas, por conta do demasiado
desvio do tema central (os critérios de verificagdo de inteligéncia artificial). Entretanto, acerca
do problema mente-corpo de uma perspectiva filosdfica, e problemas filoséficos agregados,
ver HUSSERL, 1995; MERLEAU-PONTY, 1962; NEWEN, 2013; TEIXEIRA, 2010; TEIXEIRA, 2012.
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capacidade de pensamento; (2) insuficiéncia do critério do comportamento
verbal; (3) exposicdo da agenda racional como critério; (4) ressalvas a
aplicabilidade do critério de agenda racional, ndo obstante assumindo a posi¢ao
de que este seja o critério mais completo possivel - dado que nem a agenda
racional de agentes artificiais, nem a de agentes humanos, pode ser

completamente averiguada.

Comportamento verbal como critério de verificacdo

Em seu artigo "Computing Machinery and Intelligence" (1950), Turing
propde um teste para se verificar a presenca da capacidade de pensar em
programas, a fim de servir de critério para a possibilidade de uma IA. Se entende
a condicdo para a IA como condicdo para a capacidade de pensamento; isto é, um
programa, para ter IA, deve possuir a capacidade para pensar — sendo que o teste
teria como objetivo verificar tal capacidade de pensamento, e ndo
"autoconsciéncia"? em um programa supostamente dotado de IA. Pode-se dizer
que o problema de se tratar de "autoconsciéncia" como critério para uma IA
estaria no fato de que esta ndo deveria ser tratada de um modo metafisico (como
"um individuo seria autoconsciente se tivesse consciéncia de suas proprias
agbes"), mas sim de um modo testdvel - verificando em que medida um programa

poderia, supostamente, ser autoconsciente (no caso, dotado da capacidade de

3 Ao considerar seu critério de verifica¢cdo, Turing ndo trata da questdo da autoconsciéncia
propriamente dita, que certamente é um problema caro a vérias correntes filoséficas. Pode-se
especular que o autor ndo tenha se voltado a esse ponto por conta das dificuldades
relacionadas a utilidade da nogdo de autoconsciéncia para um critério de verificagdo que
correspondesse aos seus propdsitos no artigo. Apesar disso, ele trata da consciéncia na quarta
se¢do, notadamente na objecdo do "argumento da consciéncia" [argument of consciousness]
(cf. TURING, 1950, p. 445-447), em resposta a qual ele trata da assim chamada "convencdo
cortés" [polite convention], que retomaremos a seguir.

www.inquietude.org 11
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pensar). Um agente é autoconsciente na medida em que é consciente de suas
préprias acbes e pensamentos (como consciente de sua capacidade de
pensamento), mas tal definicdo somente pode ser testada pelo préprio sujeito -
dai a relevancia de um critério testdvel para se averiguar a presenca da
capacidade de pensamento em outros agentes. Assim, Turing utiliza um critério
testdvel, partindo do uso do comportamento verbal.

Por mais que Turing inicie o artigo com a indagacdo "mdquinas podem
pensar?" (TURING, 1950, p. 433, traducdo nossa), uma vez que tal pergunta
necessitaria de definicbes precisas dos termos "maquina" e "pensar”, o autor
decide pela reestruturacdo da questdo. A nova questdo trata da possibilidade de
um "jogo de imitacdo", com relacdo a programas a serem verificados como
possuidores ou ndo de IA (no caso, o objetivo de um tal jogo de imitacdo seria
investigar a possibilidade de um programa simular a capacidade de pensar, quer
tendo ou ndo esta). A nova caracterizacdo proposta por Turing do problema
busca fornecer uma definicdo operacional de inteligéncia (que pudesse ser
verificada) através do teste de Turing. No caso, ele entende inteligéncia, em seu
sentido geral, como resolu¢do de problemas; assim, a capacidade de pensamento
seria requerida para a resolucdo de problemas.

O jogo de imitacdo que serve de base ao teste de Turing consiste em um
experimento com um homem (A), uma mulher (B) e um interrogador (C), no qual
o interrogador deveria descobrir, separado dos outros dois, qual € o homem e
qual é a mulher. No teste de Turing, um interrogador humano dialoga com um
programa de computador em meio a varios interlocutores humanos, e deve
decidir qual deles é o programa. O papel de "interrogador" é desempenhado

justamente pelos interlocutores humanos. O programa que conseguir se passar

12 Inquietude, Goiania, vol. 06, n° 02, p. 09-32, jul/dez 2015
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por ser humano com consideravel sucesso*é entendido como possuidor de 1A
(em termos praticos, de simulacdo da capacidade de pensamento). Assim, tal
sucesso serd devido ao seu préprio comportamento verbal, na
pratica indistinguivel> do comportamento verbal dos seres humanos (enquanto
comportamento igualmente falivel). Deste modo, seria possivel pensar o
comportamento verbal como condicdo suficiente para a presenca de IA: um
programa possuiria |A se apresentasse um comportamento verbal indistinguivel
do dos seres humanos.

Todo passaro voa - mas ndo é necessdrio voar do mesmo modo que um
passaro voa para que se possa efetivamente voar. De forma similar, ndo seria
estritamente requerido de um agente inteligente que dispusesse do mesmo
modo de possuir inteligéncia que outros agentes inteligentes possuem para que
este pudesse, efetivamente, possuir inteligéncia. Nesse sentido, ser capaz de
simular um comportamento verbal indistinguivel do humano (enquanto um tipo
especifico de problema a ser resolvido por meio de uma capacidade de
pensamento) seria uma espécie de prova da inteligéncia do agente - ao ser capaz
de solucionar o problema (de passar no teste) - e, portanto, poderia ser

entendido como possuidor de capacidade de pensamento.

Comportamento verbal como critério insuficiente de verificacdo

4 E estipulada uma margem de percentual do ndmero de interlocutores que deve considera-lo
como um interlocutor humano, ou mesmo do percentual de tempo, no qual o programa
deveria conseguir se passar por um interlocutor humano (correspondente a 30% do tempo de
aplicacdo do teste, ou do ndmero de interlocutores).

50 comportamento verbal precisaria ser indistinguivel, enquanto comportamento verbal
falivel, dado que assim também é o comportamento verbal dos seres humanos (que estdo
sujeitos a falhas de compreens&o e expressao).

www.inquietude.org 13
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John Searle, especialmente em seu artigo "Minds, brains, and programs"
(1980), faz uma critica ao teste de Turing em seu "argumento do quarto chinés"
(cf. SEARLE, 1980, p. 417-418). Tal argumento € um experimento de pensamento
[Gedankenexperiment], no qual se imagina um quarto onde se encontram: uma
pessoa que ndo possua conhecimento algum de lingua chinesa; caixas com papeis
contendo simbolos em chinés; e um manual em inglés - lingua que a pessoa
domina - sobre como correlacionar de maneira adequada esses simbolos para
formar frases em chinés. Fora da sala haveria um interlocutor chinés, que trocaria
frases com a pessoa de dentro. Tal pessoa, ao receber uma sentenca em chinés,
deveria emitir respostas também em chinés, por intermédio do manual, sem
haver contato direto entre ambos. Assim, o chinés pensaria que seu interlocutor
também conheceria seu idioma.

A critica de Searle é direcionada ndo a hipdtese de uma IA fraca, mas sim a
de uma IAforte, ou ainda, a suposicdio de que o teste de Turing
pudesse efetivamente verificar em um programa a ocorréncia de uma IA forte. A
distincdo entre |A fraca e forte se daria de tal forma que a primeira seria
meramente capaz de simular mentalidade, ao passo que a
segunda possuiria mentalidade. Assim, Searle ndo concebe a possibilidade de uma
IA tal que possua capacidade de pensamento - ele aponta a falta de "algo a mais"
- que os seres humanos possuiriam, mas programas, ndo. Pode-se especular que,
para ele, o que faltaria para um IA forte seria justamente a possibilidade de
possuir capacidade de pensamento.No argumento, relacionando ao teste,
"conhecer a lingua chinesa" seria entendido como "possuir inteligéncia" ("possuir
capacidade de pensar"). Do mesmo modo que a pessoa de dentro da sala ndo
compreende chinés, também o programa nao possuiria consciéncia das respostas
que repassa, ndo sendo capaz de pensamento, propriamente dito (o processo de

relacionar sentencas em chinés nada mais seria do que um processo mecanico, do
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mesmo modo que as respostas que uma maquina daria seriam meramente
combinadas de acordo com sua prépria programacao).

Em um primeiro momento, o argumento da sala chinesa parece ser um
argumento convincente: afinal, o préprio propdsito do teste de Turing seria
relacionado a simular inteligéncia. Nao obstante, o préprio Turing ja havia se
antecipado em seu artigo e respondido a uma objecdo desse tipo. Poder-se-ia
objetar, como fez Searle, que um programa que tivesse sido pré-programado com
uma quantidade imensa (ou suficiente®) de respostas para perguntas de um
possivel interlocutor do teste de Turing poderia passar no teste mesmo sem
possuir capacidade de pensar - uma vez que o teste é temporalmente limitado, e
assim o interlocutor poderia ndo ter tempo suficiente para lancar uma pergunta
para a qual o programa ndo tivesse sido programado com a resposta. A resposta
de Turing é de que tal critério de comportamento verbal como critério para se
averiguar a capacidade de pensamento de outros agentes seria o mesmo critério
utilizado para entender outros seres humanos como dotados da capacidade de
pensamento (no caso, nds considerariamos outros seres humanos como sendo
capazes de pensar, justamente porque eles apresentam um comportamento
verbal adequavelmente falivel, indistinguivel do nosso). Sendo este o mesmo
critério, considera-lo aplicdvel apenas a seres humanos, mas ndo a programas,
seria um mero preconceito antropoldgico, por assim dizer.

Entretanto, examinando mais atentamente, temos que o critério apontado
por Turing de fato ndo basta, mas ndo pela razdo de Searle. O problema aqui
estaria em que o critério ndo é suficiente nem mesmo para concluir pela

capacidade de pensamento dos préprios seres humanos; ndo estaria no fato de o

6Um programa desse tipo poderia eventualmente passar no teste pela quantidade de
sentencas ter sido suficiente para tanto; uma solu¢do para esse problema poderia ser o
aumento do rigor por parte dos interrogadores.

www.inquietude.org 15



Emanuel Lanzini Stobbe

critério ser defeituoso, mas sim no fato de que esse critério, por mais que seja

condi¢do necessdria, ndo é suficiente.

Agenda racional como critério de verificagdo

Se o critério de presenca de um comportamento verbal coerente nao é
suficiente, faltaria ainda um outro critério, que pudesse abranger tanto a
inteligéncia humana, quanto a IA. Tal critério poderia ser, assim, a prépria agenda
de um agente pensante - racional. Deste modo, um agente, para ser inteligente
(capaz de pensar), precisaria ser racional. Por exemplo, o grau de
autonomia’ (entendida como o aparente controle de um individuo sobre suas
préprias acdes) de um agente racional seria compreendido através da
racionalidade de suas a¢Ges, visando determinados fins. A agenda de um tal
agente seria avaliada partindo justamente da viabilidade de suas a¢bes, com
relacdo aos fins aos quais esta se propde.

No livro Artificial Intelligence: A Modern Approach (2010/2013), Stuart Russell
e Peter Norvig dedicam um capitulo inteiro a questao de agentes racionais; isto é,
com relacdo tanto a agentes humanos, quanto a agentes de |IA. De acordo com os
autores, "um agente é tudo o que pode ser considerado capaz e perceber
seu ambiente por meio de sensores e agir sobre esse ambiente por intermédio
de atuadores"® (NORVIG; RUSSELL, 2013, p. 31). Um agente racional seria aquele
que "faz a coisa certa". Essa "coisa certa" estaria relacionada a prépria agenda

desse agente, ou seja, com relacdo aos fins aos quais ele se propde; isto é, ter

7 Certamente pensando "autonomia" ndo como um conceito metafisico, mas sim como o
aparente controle que um individuo tem sobre suas a¢6es. Deste modo, a autonomia estaria
relacionada a racionalidade, entendendo o planejamento de estratégias como espécie de
"exercicio dessa autonomia".

8 Um agente humano dispGe de sensores (olhos, ouvidos e outros) e de atuadores (como
maos, pernas e boca).
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coeréncia - probabilidade consideravel de acerto. Tal coeréncia, pode-se dizer,
seria a racionalidade doagente: o agente € racional se busca maximizar a
probabilidade da eficdcia de suas a¢des®, com relacdo aos fins, aos quais se coloca
(por meio de sua agenda). Se faz importante ressaltar que tal agente age visando

alcancar o melhor resultado ou, havendo incerteza, o melhor resultado esperado.

9 Pode-se levantar aqui a seguinte obje¢do contra essa nogao de racionalidade: um criminoso,
ao buscar aumentar a eficacia de suas a¢des, ndo poderia ser considerado como racional; do
contrario, de acordo com um uso comum de racionalidade, suas a¢des poderiam ser tidas
mesmo como irracionais. Pois bem, para responder tal objecdo, pode-se lancar mdo da
seguinte no¢do: o criminoso pode ser considerado, sim, racional (em fun¢do de que este age
segundo razées, motivos préprios, visando um determinado fim), por mais que isso nao
implique que suas escolhas sejam necessariamente corretas de um ponto de vista moral, por
assim dizer. Na tradi¢do filoséfica, pode-se remeter, nesse sentido, a distin¢do kantiana entre
"imperativos hipotéticos" e "Imperativo Categdrico" (cf. GMS, AA 04: 414-415, 420, 431). Para
Kant, em imperativos em geral se parte de uma a¢ao X para alcangar um objetivo Y. O que
diferencia os dois tipos principais de imperativos € justamente como se da esse objetivo Y. Se Y
for um fim, enquanto fim meramente subjetivo, ele é um imperativo apenas para o sujeito
agente, como uma estratégia para se alcancar um determinado fim. No caso, na medida em
que se almeja Y, se deve executar uma agdo X para alcanga-lo - sem que haja uma obrigacdo
moral para tanto (no sentido kantiano de uma Lei Moral que nos obriga como seres racionais
sensiveis); tal fim subjetivo ndo somos obrigados moralmente a ter, por ndo ser um fim
objetivamente vdlido para todo ser racional. No Imperativo Categdrico, por outro lado, Y é um
"fim em si mesmo" - ou seja, se dd uma exigéncia moral para que ndo apenas o sujeito, mas sim
todo sujeito racional, busque alcancar Y (no caso, tal "fim em si mesmo" é a prépria "natureza
racional" que possuimos enquanto seres humanos). Em todo caso, ambos os tipos de
imperativos sdo indicios de racionalidade; o criminoso, por mais que efetivamente agindo de
acordo com um imperativo hipotético, age segundo razdes, podendo, portanto, considerar
suas respectivas agdes como racionais. Que essas agdes sejam morais, e objetivamente corretas
(utilizando uma terminologia kantiana), € uma outra questdo. Sobre isso, se poderia apontar
para a distingdo de John Rawls entre "racional" [reasonable] e "razodvel" [reasonable] (cf.
RAWLS, 1993, p. 48-53), remetendo o primeiro a uma racionalidade instrumental (como a
tratada aqui), e o segundo ao uso publico de sua prépria razdo (do qual se tira o procedimento
de constru¢do dos principios de justica de sua teoria, 0os quais ndo serdo investigados neste
artigo). Considerando a relagdo entre as filosofias kantiana e rawlseana - como o préprio Rawls
ja assinala (cf. RAWLS, 1993, p. 89-101), um agente poderia ser racional ao agir mesmo que
meramente de acordo com imperativos hipotéticos, mas seria razodvel apenas se agisse tendo
como fundamento uma razdo (no caso, uma maxima) universalizavel. Seria perfeitamente
possivel considerar um criminoso como racional, por mais que ndo necessariamente como
razoavel. Assim, sua capacidade racional poderia ser atestada por meio do critério de
verificacdo tratado nesta secdo (por mais que nd@o entre em foco aqui a questdo da moralidade
ou de uma moralidade artificial, que renderia um estudo a parte).
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Para tanto, ele parte da seguinte estrutura: de um certo ambiente, o agente retira
dados através de (1) seus sensores; ele avalia tais dados partindo de sua (2)
agenda, que ird determinar através de seus fins (objetivos) se o estado do
ambiente é satisfatdrio ou nao - se for satisfatdrio, entdo ndao ha necessidade de
uma acdo correspondente; se for insatisfatdrio, se parte para (3) o planejamento,
por meio do qual o agente estabelece uma estratégia de que rumo de a¢dao tomar
para que o estado do ambiente se torne satisfatdrio - tal planejamento é
comporto por (3a) estado do ambiente (satisfatério ou insatisfatério), (3b)
objetivos e (3¢) conhecimento prévio do ambiente; assim, uma vez tracada a
estratégia, se parte para (4) a execucdo, através de seus atuadores.

Tal critério, pode-se dizer, é aplicivel a seres humanos. Além de toda a
estrutura apresentada no paragrafo anterior, de sensores e atuadores, a agenda
de um ser humano parece levar em consideragao a busca pelo melhor resultado -
levando em consideracdo sua racionalidade. Deste modo, agentes humanos
seriam agentes racionais, por mais que ndo necessariamente sempre, visto que ha
casos em que os agentes humanos podem se deixar influenciar por fatores como
emogdes. Como exemplo, pode-se pensar no seguinte: um ser humano que se
proponha a se formar em um certo curso de uma universidade estard agindo
racionalmente se tracar estratégias para alcancar seus objetivos com o maximo
de probabilidade possivel (de se formar) - e, certamente, fazer o possivel para
coloca-las em pratica™®. Se considerarmos esse critério para agentes humanos,
este deve ser utilizado também para programas, a fim de evitar o mesmo
problema do argumento de Searle (de algo como um preconceito antropoldgico

quanto a aplicabilidade de um critério de inteligéncia).

® Talvez houvesse uma espécie de exagero em exigirmos de um ser humano o maximo de
probabilidade possivel de acerca com relacdo a seus fins, de modo que apenas assim ele
poderia ser considerado racional. Em todo caso, poder-se-ia dizer que a busca por uma tal
maximizagao ja daria indicios acerca de sua racionalidade.
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Assim, como seria possivel avaliar a agenda (supostamente racional) de
uma IA? Para isso, pode-se dizer que seria necessario lancar um olhar mais atento
ao prdprio conceito de racionalidade. A definicdo dada pelos autores de um
agente racional (ideal) consiste em™:

Para cada sequéncia de percepgbes possivel, um agente racional deve
selecionar uma agdo que se espera [que] venha a maximizar sua medida de
desempenho, dada a evidéncia fornecida pela sequéncia de percepcdes e

por qualquer conhecimento interno do agente (NORVIG; RUSSELL, 2013, p.
34).

Tal definicdo depende, notadamente, de quatro fatores: (1) a sequéncia de
percep¢Oes do agente até o momento; (2) as agdes que o agente pode executar;
(3) o conhecimento prévio que o agente tem do ambiente e de suas acbes
anteriores; e (4) a medida de desempenho que define o critério de sucesso das
acOes executadas pelo agente. Remetendo a esses quatro pontos, Russell e
Norvig justamente consideram dois aspectos do programa dos quais poderia se
partir a verificacdo da agenda de uma IA®, a saber: a fun¢do e o planejamento do
agente.

Por func¢do do agente entende-se a caracterizacdo externa do agente (cf.
NORVIG; RUSSELL, 2013, p. 32); € uma descricdo matematica abstrata que
descreve o comportamento do agente ao mapear qualquer sequéncia de

percepcdes especifica para uma agao - fazendo-o por meio de uma tabela - bem

" Os conceitos decorrentes do conceito de racionalidade, a serem tratados nas paginas a
seguir, se referem a agentes racionais artificiais, tal qual programados visando racionalidade.
Uma aplicacdo de tais conceitos pode ser, em alguma medida, feita também a seres humanos,
porém mais como uma questdo comparativa do que de programagdo propriamente dita. O
conceito de racionalidade considerado aqui como critério de verificagdo € o ja apresentado, da
maximizacdo da eficacia das a¢bes com relagdo aos fins da agenda (ou busca pela
maximizagao).

" De fato, no livro, eles tratam dos dois aspectos visando muito mais aplicagdes préticas (isto &,
na pratica, buscando programar uma IA). Contudo, uma vez que este artigo trata de
consideragOes filoséficas concernentes a verificagdo, deixaremos de lado tais aplicag¢bes
propriamente ditas.
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como a acao executada correspondentemente a sequéncia de percepgdes. O
termo "percepcdo"” se refere as entradas sensoriais do agente em um dado
instante; isto é, a cada instante, o agente recebe percepcdes do ambiente no qual
estd inserido - de tal maneira que cada percep¢do corresponde a um diferente
instante, respectivamente. Deste modo, a sequéncia de percep¢des do agente € a
histéria completa de tudo o que o agente j& percebeu - sendo, portanto,
mapeada pela tabela da funcdo do agente. Pode-se considerar tal fun¢do do
agente partindo da seguinte estrutura: [f: P — A], sendo f a funcdo, P a sequéncia
de percepcdes, e A a acdo correspondente. Um exemplo de fun¢do do agente, tal
qual apresentado por Russell e Norvig, é o de um aspirador de pd. Tal aspirador
teria percepcdes acerca do local (onde se situa) e do contetido (presente nesse
local); e teria a¢des de se mover a esquerda, se mover a direita, aspirar e fazer
nada (cf. NORVIG; RUSSELL, 2013, p. 33).

O programa do agente, por sua vez, é a caracterizacao interna do agente; tal
programa implementa a funcdo do agente, partindo da percepcdo atual desse
agente. Isto é, o programa determina como o agente deve preencher a tabela da
fun¢do do agente de modo correto, bem como qual acdo deve ser executada
correspondentemente. Ao contrario da funcdo, que é uma descricdo matemadtica
abstrata, o programa do agente é uma implementacdo concreta, executada em
um sistema fisico. No caso, o programa do agente seria aquele que implementa
uma funcdo do agente, partindo das percep¢bes para executar acles
correspondentes. Assim, o programa € responsdvel por executar a fun¢do do
agente em uma arquitetura fisica. Um tal programa do agente rodaria em uma
arquitetura (por exemplo, um computador); partindo da relacdo entre o
programa e a arquitetura, os autores inferem que um agente seria justamente a
soma de ambas (cf. NORVIG; RUSSELL, 2013, p. 41). No exemplo do aspirador,

poderiamos dizer que o programa de agente seria representado por algo como:
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"Se o quadrado atual estiver sujo, entdo aspirar; se o quadrado estiver limpo,
mover para o lado contrario".

Enquanto a funcdo recebe o histdrico completo de percep¢des, o programa
toma apenas a percepcao atual como entrada. O programa do agente
desempenha uma importancia maior para o desenvolvimento de agentes
inteligentes, na medida em que o preenchimento da tabela é entendido como
indicio de racionalidade; se a tabela for preenchida corretamente pelo programa
do agente, pode-se considerar o agente como racional - caso contrdrio, o
preenchimento errado da tabela implicaria falta de racionalidade (uma vez que
ndo maximizaria a eficacia das a¢des correspondentes aos fins de sua agenda).
Como afirmam os autores, o desafio fundamental do estudo de IA seria
"descobrir como escrever programas que, na medida do possivel, produzam um
comportamento racional a partir de um pequeno programa em vez de uma
grande tabela" (NORVIG; RUSSELL, 2013, p. 42).

O conceito de racionalidade, para Russell e Norvig, seria dado a partir do
seguinte: "um agente racional é aquele que faz tudo certo" (NORVIG; RUSSELL,
2013, p. 33). Em termos conceituais, poderiamos dizer que um agente é racional
se preenche de forma correta toda entrada na tabela correspondente a funcdo
do agente - no caso, se o seu programa de agente mapeia adequadamente sua
sequéncia de percep¢fes, bem como suas a¢des correspondentes. Com isso, se
considera outro conceito, a saber, o de medida de desempenho. A medida de

desempenho avalia o comportamento do agente em um dado ambiente; ou

B Tratando-se de racionalidade em agentes artificiais. Em seres humanos, uma tal de verificagdo
seria invidvel (para tanto, se lancaria mao da defini¢do de racionalidade, acerca da maximizag&o
da eficdcia das a¢des).
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ainda, através de um estado do ambiente'. Assim, temos que o seguinte: para ter
uma boa medida de desempenho, um agente deve executar uma a¢ao de acordo
com a tabela de sua fun¢do de agente; se a acdo executada ndo corresponde a
acdo que deve ser executada segundo a tabela de sua funcdo de agente, sua
medida de desempenho é ruim. Um exemplo disso seria o de um aspirador de pé
que executa a¢des correspondentes ao estado do ambiente no qual esta inserido:
se o0 quadrado estd sujo, entdo o estado de ambiente esta insatisfatdrio; assim,
ele precisa executar uma acao, partindo de seu programa de agente - a execuc¢ao
da acdo correspondente correta (isto €, a de limpar o chdo), tornando o estado
de ambiente satisfatdrio, é o que garante uma boa medida de desempenho®.
Referente ao critério de Turing de comportamento verbal, Russell e Norvig
consideram a abordagem de Turing como sendo a de se tratar IA como "agindo
como seres humanos" (cf. NORVIG; RUSSELL, 2013, p. 4). Ao todo, haveria quatro
abordagens: (1) agindo como seres humanos; (2) pensando como seres humanos
(estratégia de modelagem cognitiva); (3) pensando racionalmente (abordagem
Iégica aristotélica de inferéncias corretas); e (4) agindo racionalmente. A
abordagem de Russell e Norvig seria a Ultima, de se agir racionalmente. Segundo
eles, raciocinar de modo légico até a conclusdo de que dada acdo alcancard as
metas pretendidas (para posteriormente agir de acordo com essa conclusdo)
seria uma das formas de se agir racionalmente. Ndo obstante, a inferéncia correta
nao representa toda a racionalidade; além disso, ha modos de agir racionalmente
que ndo envolvem inferéncias. Em todo caso, por ser matematicamente bem

definido e completamente geral, o padrdo de racionalidade serviria aos

4 Deve-se ressaltar que a avaliacdo se d&d com relagdo ao estado de ambiente (e ndo ao do
agente), sendo que o agente poderia cair na ilusdo de ter alcancado racionalidade perfeita
através da consideracdo de seu desempenho.

> Os autores dao importancia para a avaliagdo de ambientes ao tratar da racionalidade em
agentes artificiais, porque o programa do agente precisaria variar conforme o ambiente (cf.
NORVIG; RUSSELL, 2013, p. 36-41).
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propdsitos de poder ser utilizado como critério de averiguacdo da racionalidade
do agente de uma IA. Por mais que a racionalidade perfeita, ""sempre fazer a coisa
certa", ndo seja vidvel em ambientes complexos'®, seria um bom ponto de partida
como hipdtese para pensar na possibilidade de constru¢ao de maquinas
pensantes.

O critério considerado por Russell e Norvig de racionalidade incorpora as
habilidades necessdrias para um programa passar pelo teste de Turing; segundo
eles: processamento de linguagem natural (para se comunicar); representacao de
conhecimento (para armazenar o que sabe e ouve); raciocinio automatizado
(articular informagdes para responder); e aprendizado de maquina (adaptacdo a
situacdes, extrapolacdo de padrdes). O critério de agenda racional incorpora o do
comportamento verbal, uma vez que o segundo seria uma condi¢ao necessdria
para o primeiro (comportamento verbal como necessario, mas ndo prova, de
racionalidade).

A definicdo de racionalidade proposta pelos dois autores distingue
racionalidade de onisciéncia. Um agente onisciente seria aquele que sabe o
resultado real de suas agbes e pode agir de acordo com ele. Entretanto, a
onisciéncia ndo € possivel na realidade, por requerer perfeicao. Assim, dizem eles:
"a racionalidade maximiza o desempenho esperado, enquanto a perfeicdo
maximiza o desempenho real" (NORVIG; RUSSELL, 2013, p. 35). Deste modo, ndo
exigido de agentes racionais a perfei¢do, mas sim a racionalidade” (que depende

somente da sequéncia de percep¢des até o momento'®).

6 Por isso, pode-se dizer que os seres humanos podem ser tomados como racionais por
buscarem a maximizagdo da eficacia de suas agdes, e ndo necessariamente o "fazer a coisa
certa" sempre.

7 Com isso, pode-se dizer que uma parte importante da racionalidade é a coleta de
informagdes - a realizagdo de a¢des com a finalidade de modificar o ambiente para um estado
onde esse se apresente como satisfatério. Um agente racional ndo apenas deve coletar
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A autonomia é outro componente de extrema relevancia para a
racionalidade, sendo que "um agente racional deve ser autdbnomo - ele deve
aprender o que puder para compensar um conhecimento prévio parcial ou
incorreto” (RUSSELL; NORVIG, 2013, p. 35-36). Assim, seria de mais proveito para
o agente ser equipado desde o comeco, ndo com um conhecimento prévio do seu
ambiente, mas sim com a capacidade de aprendizado (capacidade de ele alterar
seu programa para otimizar a medida de desempenho quanto ao ambiente no
qual atua).

Pode-se dizer que o critério de racionalidade proposto por Russell e Norvig
é aplicdvel a agentes racionais em geral, no sentido de ser possivel conceber um
teste no qual este possa ser aplicado™. Deste modo, uma vez que os seres

humanos sao agentes, tal critério também lhes seria aplicavel. Dado que a

informag6es, mas também aprender tanto quanto for possivel partindo de suas percepgdes.
Disto se tira que um agente que conhega todo o ambiente através de conhecimento prévio de
todo o ambiente teria um conhecimento mais fragil, em face de modifica¢6es deste durante o
decorrer das suas a¢des - sendo, assim, de grande importancia o aprendizado do agente.

8 Ou, no caso dos seres humanos, de buscar maximizar a eficécia de suas a¢ées, como vimos
anteriormente.

9 Um exemplo mais conhecido de aperfeicoamento do teste de Turing é o "teste total de
Turing" [Total Turing Test], proposto por Stevan Harnad em Other bodies, other minds: a
machine incarnation of an old philosophical problem (1991). Tal teste total envolveria tanto
comportamento linguistico quanto robdtico (como visdo computacional e habilidade de
manipular objetos), sendo que um agente, para ser bem-sucedido, precisaria dispor
satisfatoriamente de ambos. Dando um passo além, Paul Schweizer aponta, em "The Truly
Total Turing Test" (1998), que ainda o suposto teste total de Turing seria demasiadamente
fraco - em funcdo de testar apenas capacidades especificas em um contexto de
comportamento inteligente ja pré-existente. Como alternativa, enquanto teste mais completo,
Schweizer propde um teste cognitivo, o "teste verdadeiramente total de Turing" [Truly Total
Turing Test] capaz de avaliar realmente o comportamento inteligente pressuposto tanto no
teste original de Turing, quanto no teste completo - considerando, em uma inteligéncia, ndo
apenas as habilidades linguisticas e robdticas, mas também a habilidade de criar, enquanto
espécie. A verificacdo de tal habilidade dar-se-ia por meio de um teste cognitivo (cf.
SCHWEIZER, 1998, p. 267-270). Os dois testes levantam questdes interessantes (dentre os
quais, uma dificuldade quanto a resposta da "convencdo cortés" de Turing resolver o impasse
acerca de ndo se poder provar que um agente artificial seria realmente inteligente ou ndo), que
valeriam um estudo a parte. Por conta do espago aqui limitado, contentar-se-4 em apenas
menciona-los.
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proposta de um tal critério seria justamente garantir a verificacdo de
racionalidade, este é um critério que aparentemente basta para seus propdsitos:
um agente poderia ser entendido como possuidor de capacidade de pensar se se
configura como um agente racional (considerando a definicdo de racionalidade
como maximizacdo da eficicia das acdes) através de suas prdprias agbes. Tais
agdes, nesse caso, seriam verificadas através do teste que aplicasse o critério de
racionalidade como condicdo para a capacidade de pensamento. Tal teste mediria
externamente o sucesso das a¢des de um agente dotado de IA partindo de seus
objetivos declarados. Para ilustrar essa questdo, pode-se pensar no seguinte
exemplo: suponhamos que um agente artificial, cuja racionalidade estd a ser
verificada, seja submetido ao teste. Nesse caso, a fim de verificar se tal agente
possuiria capacidade de pensamento - em termos praticos - seria exigido do
agente que (1) declarasse fins a serem alcancados por suas a¢6es (uma agenda), e
(2) executasse ag¢bes correspondentes, provando, por meio do teste, que
consegue executar certas acgfes que tenham como objetivo atingir um
determinado fim (ou fins). Se pensarmos em tal agente como um robd (ou
mesmo um androide), o objetivo poderia ser apanhar um copo; ao declarar o
objetivo, e executar uma acdo correspondente (efetivamente apanhar o copo
com seus atuadores, tal agente seria considerado como capaz de pensar em
termos praticos). Nesse sentido, o agente se comporta de modo racional
(maximizando, como vimos, a probabilidade de eficacia de suas agbes com
relacdo aos fins de sua agenda); e, portanto, é entendido como pensante
(independentemente de possuir autoconsciéncia, uma vez que isso ndo pode ser
efetivamente averiguado).

Em todo caso, para atestarmos racionalidade e consequentemente

inteligéncia (capacidade de pensamento), seriam requeridas tarefas muito mais
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complexas do que meramente apanhar um copo. As tarefas exigidas poderiam
variar quanto a comportamentos verbais, motores, e outros. Como, exatamente,
um teste para determinar racionalidade e inteligéncia seria executado, é uma
questdo a ser ainda debatida - mas que certamente deveria considerar a
relevancia do que estd em jogo no caso - de se o agente racional testado estd
mesmo a altura de poder ser considerado como racional e mesmo inteligente.
Sobre um teste para verificar isso, podemos citar o exemplo do Loebner Prize,

que trataremos na sequéncia.

Ressalvas a aplicabilidade do critério de verificagdo por agenda racional

Apesar de se considerar que o critério apontado por Russell e Norvig pode
ser considerado como um critério aplicavel, alguém ainda poderia objetar o
seguinte: um agente que passasse pelo teste completo de averiguacao de
presenca de capacidade de pensamento ainda poderia ndo ser entendido como
efetivamente dotado de tal capacidade - na medida em que ndo é possivel
averiguar a agenda propriamente dita de tal agente, nem suas percepgdes e
conhecimento prévios. Nesse sentido, tal agente poderia ainda estar simulando
tal capacidade, uma vez que n3ao poderiamos ter a certeza de que ele é
efetivamente pensante - e esse poderia ser um problema para a aplicabilidade do
critério de averiguacdo. Contra tal obje¢do pode-se levantar dois pontos: (1) para
se livrar do problema da falta de uma verificacdo da agenda propriamente dita do
agente e, assim, seus proprios objetivos, bastariam os seus objetivos declarados
(como ja apresentado no final da secdo anterior); e (2) seria possivel estender aos
agentes que eventualmente passassem no teste a chamada "convencdo cortés"

de Turing.
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Quanto ao primeiro ponto, os objetivos declarados sustentam a
aplicabilidade do critério de Russell e Norvig. Isso porque, por mais que nao
possamos ter conhecimento, entre outros, dos fins aos quais se propdem os
agentes avaliados, suas préprias a¢des sao objeto de avaliagao. Deste modo, se
um agente declara um determinado objetivo e efetivamente o cumpre através de
uma agdo correspondente (levando em consideracdo a maximizagdo da
possibilidade de acerto), exigir uma averiguacdo completa da agenda do agente
soaria como algo como um preconceito antropoldgico (até porque tais fins e
agbes precisariam ser considerados como a altura do atestado de inteligéncia).
Porque tal agente nao é humano, o critério deveria ser mais rigoroso - o que nao
é o0 caso, porque se trata da racionalidade em geral, e ndo apenas de agentes de
IA ou humanos. Além disso, ao contrario do teste de Turing, para o teste
completo ndo se faz necessario que o agente aja de modo humano (com um
"comportamento indistinguivel do humano"), mas que aja de modo racional (que
maximize a probabilidade da eficicia das ac¢bes). Os seres humanos sdo
entendidos em termos prdticos como capazes de pensar por apresentar
racionalidade na execucdo de seus objetivos.

Uma vez que o critério pode ser considerado aplicdvel partindo dos
objetivos declarados, se pode dizer que ele ndo precisa ser mais rigoroso para
agentes de IA do que agentes humanos - considerando a "convencao cortés" de
Turing, sendo este o segundo ponto contra a possivel objecao a aplicabilidade do
critério. Justamente aqui podemos retomar o ponto proposto por Turing de tal
"convencao cortés". Em seu artigo de 1950, ao responder sobre a objecao de que
uma mdquina que passasse pelo teste ainda ndo estaria realmente pensando,
mas apenas simulando - ou ainda, a obje¢do de que mesmo outros seres humanos

podem ndo possuir a capacidade de pensar, pois ndo podemos ter acesso a
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consciéncia de outros (como seria o caso de uma obje¢do solipsista) - Turing
afirma que, em vez de discutir esse ponto, seria mais habitual assumir a
"convenc¢do cortés de que todos pensam" (TURING, 1950, p. 446, traducdo
nossa). Isto é, em vez de indagar se outros seres humanos possuem ou ndo a
capacidade de pensar, seria mais habitual simplesmente considerar todos como
pensantes. Isso seria uma convencdo, por conta de parecer ser uma espécie de
acordo que os seres humanos tém uns para com os outros; e ainda uma
convengdo cortés, porque implica assumir educadamente (por assim dizer) que
todos pensam, e ndo duvidar de suas declara¢Ges a respeito disso (afinal, em
termos préticos, isso ndo teria qualquer diferenca).

Assim, para Turing, a propria questdo (de se outros seres humanos e
mesmo outros agentes racionais em geral seriam mesmo capazes de pensar)
acabaria por si prépria, na medida em que os programas de |A fossem
aumentando sua complexidade, e se tornando cada vez mais indistinguiveis de
seres humanos. Sendo um e mesmo critério usado tanto para agentes humanos,
quanto para agentes racionais em geral (incluindo possiveis agentes de 1A), ndo
haveria propdsito prdtico em se deter na questao. O mérito desta, em todo caso,
seria meramente tedrico (filosdfico, para todos os efeitos, notadamente
metafisico, dado que se trata de uma questdo para a qual ndo se pode chegar a
uma resposta testavel). Temos, entdo, que a objecdo segundo a qual o critério de
Russell e Norvig ndo seria aplicdvel por conta da falta de acesso a agenda e
conhecimento prévio dos agentes testados, ndo se mantém - dado que para tal
critério bastam os objetivos declarados dos agentes e a convengao de assumir

que também eles podem ser entendidos como tdo capazes de pensamento
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guanto outros seres humanos (além da suposicdo de que a questdo perderd com

o tempo o interesse pratico®).

Consideracgdes finais

Apesar de o critério da agenda racional ndo ser uma condicdo suficiente
para se verificar a presenca da capacidade de pensar, ele serve ao propdsito de
uma verificacdo satisfatdria de inteligéncia. "Satisfatdria", pelo fato de que o
critério serve na prdtica para aferir a capacidade de pensamento de seres
humanos, através mesmo da "convencgdo cortés'*'. Para que ndo se caia em um
preconceito infundado de carater antropoldgico, deve-se estender tal convencdo
para agentes racionais em geral- uma vez que se trata do critério de agenda
racional. Entre tais agentes, se encontram também agentes artificiais que
demonstrem tracos de IA forte no desempenho de suas a¢bes, de modo que
também eles seriam contemplados pela conven¢ao. Assim, a questdo ndo seria
atestar de modo absoluto a presenca da capacidade de pensar, ja que isso ndao
acontece nem para humanos, mas aceitd-la em termos prdticos. Afinal, mesmo
Turing ja afirmava que a questdo acabaria (ou acabard) se desvanecendo por si

prépria, assim que as maquinas alcancem certo nivel de sofisticacdo.

20 Este ponto pode levantar algumas controvérsias. Afinal, se trata de uma suposic¢do acerca de
uma questdo empirica (de se um dia conseguiremos criar um agente artificial que aparente ser
racional o suficiente para que possamos considerd-lo como capaz de pensamento, mesmo que
ndo possamos provar isso em termos tedricos). Apesar disso, o avango recente do campo da IA
aplicada pode ser um ponto forte a favor da suposicdo de Turing.

' Novamente, considerando um teste que possa apresentar desafios a altura para o suposto
agente racional (de IA, no caso). Ndo se usaria a convencdo cortés para dizer que uma
calculadora é capaz de pensar, mas que um agente racional como um programa de |IA pode sé-
lo, se apresentar um comportamento propriamente racional.
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Para concluir este breve estudo, faz-se necessario mencionar o Loebner
Prize?, competicdo anual de IA que premia o chatterbot (ou chatbot, um
programa de computador que simula um ser humano em conversacdo)
considerado pelo juri como o mais similar possivel a um comportamento verbal
humano - tendo como prémios $100,000 e uma medalha de ouro. Em 2014, a
competicdo foi realizada no Bletchley Park, em Bletchley, Inglaterra - antiga
instalacdo militar britanica, onde, durante a Il Guerra Mundial, Turing desenvolveu
as dez versbes de sua maquina de decodificacdo do Enigma (instrumento de
criptografia) nazista, Colossus. O Loebner Prize premia programas de IA desde
1991, e, apesar de o teste aplicado ser o prdprio teste original de Turing
(considerando apenas o comportamento verbal), muitos dos vencedores
apresentam comportamento verbal interessantemente similar ao humano, como
os bem conhecidos Artificial Linguistic Internet Computer Entity (A.L.I.C.E.), de
Richard Wallace (vencedor em 2000, 2001 e 2004); Elbot, de Fred Roberts (em
2008); e Rose, de Bruce Wilcox (em 2014). Outro exemplo desse tipo de aplicagdo
de IA é o programa AlphaGo?3, da Google, que aprende e ensina jogadores de Go
(jogo de tabuleiro chinés) a melhorar suas estratégias. Ndo obstante, enquanto
chatbots como o AlphaGo apresentam tracos de inteligéncia similar a humana,
gerando um otimismo com relacdo a evolu¢do de IA’s (pelo menos na drea dos
chatbots), um outro chatbot (ou uma chatbot), Tay, experimento da Microsoft,
ganhou destaque nos ultimos meses. Programada de inicio para simular o
comportamento de um usuario de internet (na rede social Twitter), ao interagir
com outros usudrios Tay comecou a apresentar um comportamento mais

ofensivo. Inicialmente dizendo coisas como "humanos sdo super legais", afirmava

22 Referéncia da pdgina oficial do Loebner Prize: Home Page of The Loebner Prize in Artificial
Intelligence. Disponivel em: <http://www.loebner.net/Prizef/loebner-prize.html/>. Acesso em 29
de abril de 2016.

23 Referéncia da pagina official do AlphaGo: "AlphaGo | Google DeepMind". Disponivel em:
<https://deepmind.com/alpha-go/>. Acesso em 29 de abril de 2016.
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depois "Hitler estava correto"*%. Se, de um lado, hd entusiasmo ao tratar da
possibilidade de que um programa dotado de IA possa vir a ser considerado
como, em termos praticos, capaz de pensar, ha também alguma apreensdo,
sobre como tal capacidade de pensar ird se desenvolver nas relacdes com os

seres humanos®.
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NIETZSCHE E A ARISTOCRACIA

Ronaldo Moreira de Souza

RESUMO

Neste trabalho examinamos os dois tipos morais identificados por Nietzsche sob
a tipologia moral de senhores e moral de escravos.Partindo do aforismo 260 da
obra Além de bem e mal, investigamos como o fildsofo descreve em sua obra as
duas tipologias morais, cujas caracteriza¢fes levam-no a pensar uma nova
concepcdo de politica denominada ‘“Grande Politica”, que visa se opor as
concepgOes moral e politica modernas vigentes no Ocidente e, assim, preparar o
advento de uma espécie de “além do homem” como superacdo do tipo homem
moderno.

Palavras-chave: Nietzsche; Moral Escrava; Moral Nobre; Grande Politica.

NIETZSCHE AND THE ARISTOCRACY
ABSTRACT

In this paper,| examine the two moral types identified by Nietzsche under the
moral typologies of master and slave morality. Based on the aphorism 260 of
Beyond Good and Evil, | analyzehow the philosopher describes in his work both
moral types, whose characterizations lead him to think of a new conception of
politics, called "Big Politics". Its purpose was to oppose modern moralty and
political conceptions existing in the West and, thus, prepare the advent of a kind
of “beyond-man” as the overcoming of the modern man type.

Keywords: Nietzsche; Slave Morality; Noble Morality; Big Politics.
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Das muitas morais examinadas por Nietzsche, desde as “[...] mais finas e as
mais grosseiras, que até agora dominaram e continuam dominando na Terra”
(NIETZSCHE, 20053, p. 155), sobressairam dois tipos bdsicos que se revelaram
mutuamente opostos. Esse antagonismo se mostra na mitua oposicao de seus
modos de interpreta¢do e avaliacdo das coisas, expresso nas designacdes morais
estabelecidas pelos juizos de valor bom e ruim, bom e mau.Modos de valoracao
que sintetiza as vdrias perspectivas morais reunidas nas tipologias moral dos
senhores e moral dos escravos, cujos valores fixados sdo interpretagdes morais
acerca de si mesmo e da vida que posteriormente se instituird como moral
dominante. As respectivas distingdes morais expressas através de seus valores
sdo provenientes ou de uma espécie dominante que tem como ‘“mdvel a
consciéncia da prdpria diferenca frente ao demais, ou de uma espécie dominada e
dependente sob qualquer forma” (AZEVEREDO, 2000, p. 62). Assim, tem-se, por
um lado, os valores bom e ruim como resultado da autoafirmacdo do tipo moral
dos senhores, capaz de atribuir valor as coisas a partir de si mesmos e os valores
bom e mau originados do tipo moral de escravos que sdo, por sua vez, recriacdo,
reinterpretacao dos valores da moral do tipo nobre.

Com efeito, assim afirma Nietzsche em Além de bem e mal:

H& uma moral dos senhores e uma moral de escravos; acrescento de
imediato que em todas as culturas superiores e mais misturadas aparecem
também tentativas de mediacdo entre as duas morais, e, com ainda maior
frequéncia, confusdo das mesmas e incompreensdo mdtua, por vezes
inclusive dura coexisténcia — até mesmo num homem, no interior de uma sé
alma. As diferenciacbes morais de valor se originam ou dentro de uma
espécie dominante, que se tornou agradavelmente cOnscia de sua
diferenca em relagdo a dominada - ou entre os dominados, os escravos e
dependentes de qualquer grau. (NIETEZTCHE, 200543, p. 155).

A “afirmacdo da diferenca”, como observa Véania de Azeredo (2000, p. 63), é

um dos aspectos marcantes da distincao entre a moral dos senhores e a moral
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dos escravos em Nietzsche. Enquanto a moral de senhores tem como ponto de
partida o sentimento (pathos) de distancia e a superioridade para avaliar e
postular juizos de valor, a moral de rebanho toma como mdvel de suas valora¢des
a igualdade e a fraqueza. Esse antagonismo que separa quase completamente as
duas morais se refere, por um lado, a distincdo dos modos nobre e escravo de
valorar e, por outro lado, explica a relagdo travada entre esses tipos morais. O
tipo moral de senhores introduz seus juizos de valor tendo como referéncia a si
mesmo, a afirmac¢do da sua diferenca e superioridade em rela¢do ao tipo moral de
escravo.Movido pelo pathos da distdncia, o tipo nobre vé o ndo nobre como
inferior e desprezivel e, com isso, institui o juizo “ruim” em referéncia ao tipo
escravo, “o covarde, o medroso, o mesquinho, 0 que pensa na estreita utilidade”
(NIETSZCHE, 20053, p. 156). E nessa relacdo de diferenca e superioridade
relativamente ao tipo escravo que o tipo nobre interpreta e institui suas
designagbes morais.

Para o tipo nobre, o que esta distante é “ruim”, e o é simplesmente porque
nao corresponde ao modo como o tipo nobre &, age e pensa. E é nessa posicdo
de dominio que o poder psiquico do nobre se expressa através de sua capacidade
de atribuir valor as coisas; poder que estd relacionado, todavia, a sua prdpria
posicao de dominio e julgamento. O nobre cria valor a partir dele mesmo, ndo de
uma posicdo externa, mas de um sentimento global e dominante caracteristico
de “[...] uma elevada estirpe senhorial, em sua relagdo com uma estirpe baixa,
com um “sob” - eis a origem, diz Nietzsche, da oposicdo “bom” e “ruim””
(NIETZSCHE, 2009, p. 17). E a partir de sua prdpria interioridade, portanto, que o
tipo nobre emite seus julgamentos e valoracdes, a partir de onde se cria uma
exterioridade em cuja contraposicdo interpreta e estabelece valores.A avaliacao é

um ato criador do nobre, que da sua posicao de dominio, postula e confere

valores as coisas e com isso institui uma moral.
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E nessa relacdo de oposicdo entre o tipo nobre e o tipo escravo que se
origina os juizos “bom” e “ruim”; sendo o “ruim”, na perspectiva da moral dos
senhores, uma qualidade atribuivel a tudo que pertence ao populacho, ao fraco e
desprezivel, a moral escrava, portanto. E o valor “bom”, por outro lado, se refere
ao seu contrdrio, designa os fortes, os apraziveis e bem-nascidos, aqueles que se
distinguem pela fé em si mesmo, pelo orgulho de si mesmo,por uma radical
hostilidade e ironia face a abnegacdo e, ainda, por aquilo que inspira forca, “vigor,
nobreza de espirito e reveréncia por si mesmo” (NIETZSCHE, 20053, p. 174). O
nobre julga e atribui valor as coisas tendo a si mesmo como referéncia, isto é, o
bom é aquilo que pertence a nobreza ou aquilo que o nobre julga com o juizo de
valor bom. O direito dos nobres de dar nomes, diz Nietzsche na Genealogia da
Moral, “vai tdo longe, que nos permitiriamos conceber a prdpria origem da
linguagem como expressdo de poder dos senhores: eles “dizem ‘isto € isto’, e
marcam cada coisa e acontecimento com um som, como que apropriando-se das
coisas” (NIETSZCHE, 2009, p. 17).

O modo de valoracdao nobre, qualificado pelo juizo moral “bom”, se origina,
portanto, da sua autoafirmacdo, do “triunfante sim a si mesmo” (NIETZSCHE,
2009, p. 26) do nobre, do reconhecimento desse estado de plenitude, “de poder
que quer transbordar, a felicidade da tenséo elevada” (NIETZSCHE, 200543, p. 156)
que, por sua vez, distingue o espirito nobre. De modo que as qualidades que
remetem ao homem desse tipo moral nos termos “bom” e “nobre” - termos
equivalentes enquanto designando esse tipo de valoracdo que se associa aos
tracos do cardter do nobre, por exemplo, o “bom” que equivale a “veraz”, e
ainda as qualidades com as quais o nobre se designa: “os poderosos”, ‘os
senhores’, ‘os comandantes’ (NIETZSCHE, 2009, p. 19) — estdo associadas também
a “suas agdes, que também sdo designadas, por corresponderem, como uma

extensdo deles mesmos, como boas” (PASCHOAL, 2009, p. 99) e nobres. Assim,
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aquilo que provém do nobre enquanto obra de sua a¢do criadora é por implicacdo
nobre, bom.

Essa capacidade criadora prépria do cardter nobre decorre, como ja vimos,
do fato de estar sempre mobilizado pelo pathos da distancia, sentimento que
possibilita a criacdo de valores, cuja significacdo corrobora a distincdo do carater
nobre em rela¢do ao carater escravo, enquanto enfatiza também a interioridade
como poténcia criadora do nobre. A interioridade aqui é “compreendida como
impulso movente das valora¢bes, como vontade de poténcia e, nesse sentido, em
oposicdo a uma exterioridade como movente, a um outro como denotador”
(AZEREDO, 2000, p. 55). O impeto criativo do tipo nobre é diferente do modo de
agir do escravo.O nobre age consoante a prépria vontade de poder® que nele se

manifesta possibilitando a evasdo da vontade criativa.

2 O tema da “vontade de poder”, segundo Edimilson Paschoal, se encontra “espalhado”
pela obra de Nietzsche, especialmente nos escritos que vao de 1883 a 1888 e, de forma
particular, nos fragmentos ndo publicados pelo préprio Nietzsche, onde se pode encontrar
“um turbilhdo de informac¢des nas formas mais variadas: criticas, fragmentos de textos,
projetos de novas obras, etc. (PASCHOAL, 2009, p. 39-40). De fato, embora ja se encontre em
1880, na obra Aurora e em fragmentos pdstumos desse mesmo periodo, reflexdes sobre o
‘senso de potencia, todavia, a “doutrina” da vontade de poder de Nietzsche, sé é expressa
publicamente, pela primeira vez, em 1883 com a publicacdo de Assim falava Zaratustra, na se¢ao
intitulada “Do superar a si mesmo”, onde a “doutrina” aparece numa férmula ainda restrita ao
fendmeno da vida. Afirma Nietzsche: “onde encontrei vida, |4 encontrei vontade de poder” e
ainda na mesma segdo se |é&: “apenas onde existe vida, |d existe também vontade: mas ndo
vontade de vida, sendo - isto que eu te ensino — vontade de poder!” (NIETZCHE, 2014, p. 147).
Essa explicitacdo presente no Zaratustra j4 marca também o ‘“novo eixo” em que as
especulagbes acerca da “doutrina” da vontade tomard, por exemplo, em Além de Bem e Mal,
texto de 1886, no qual Nietzsche afirma: “O mundo visto de dentro, o mundo definido e
designado conforme o seu “cardter inteligivel” — seria justamente “vontade de poder” e nada
mais” (NIETZSCHE, 2006, p. 40), incluindo assim, tanto o mundo orgénico quanto o inorganico.
Mas, como ja disse, a no¢ao de “vontade de poder” pode ser encontrada em “um turbilhdo de
informag6es” na obra de Nietzsche, ndo se reduzindo, portanto, a um conceito fechado. Uma
vez que se trata de um conceito em cujo pano de fundo nosso trabalho aqui se desenvolve,
importa notar apenas que: primeiro — conforme Edimilson Paschoal - “ao conceito vontade de
poder deve-se associar uma pluralidade, o que permite o procedimento de Nietzsche no campo
da moral como uma “fenomenologia da vontade de poder”; segundo, que os vdrios tipos que
aparecem nos seus textos correspondem ao exercicio de diferentes formas de vontade de
poder, e que o préprio esforco de Nietzsche é por uma determinada forma de vontade de
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O escravo, por sua vez age nao movido por um impulso interno, mas por
forca de uma vontade externa que o impele a reagir aquilo que Ihe oprime, o
poder do nobre. Por isso sua acdo se efetiva sempre em relacdo a um outro, a
uma vontade-forca externa que o mobiliza a sair de si mesmo contra aquele a
quem estd subjugado, por isso Nietzsche afirmar em Ecce Homo que a acdo do
escravo €, desde o fundamento, por reacdo (AZEREDO, 2000, p. 79). Esse modo
de [re] agir reflete também no modo de valoracdo da moral escrava, suas
interpretacdes nao sdo originadas de um ato criador cujo mdvel seja a prépria
interioridade. O ato [re] criativo do tipo escravo € impulsionado por uma forca
externa, qual seja, o desprezo do nobre que toma o escravo como “ruim”,
“baixo” e “infeliz” a partir de sua prdpria concepcdo de “bom” que é ele mesmo;
com o objetivo de vingar-se dessa interpretacao do tipo nobre, o escravo reage
julgando-os como os “maus, os cruéis, os lascivos, os insacidveis, os impios...”
(NIETZSCHE, 2009, p.23). E desse ato de reinterpretacdo do tipo nobre que, para
Nietzsche, surge o modo de valora¢dao da moral escrava.

Nessa perspectiva, a origem do juizo “bom” ndo reside na acdo altruista,
como queriam os historiadores da moral, ou num principio metafisico como
queria Kant, mas origina da prépria vontade de dominar do homem (nobre ou
escravo) ao avaliar e conferir valores morais as coisas. Em toda parte, afirma
Nietzsche, as designa¢des morais foram aplicadas primeiro a homens e somente
depois, de forma derivada, as a¢6es dos homens (NIETZSCHE, 20053, 156), e
foram os nobres, estirpe em posicdo e pensamento superior aos escravos, “que

sentiram e estabeleceram a si e a seus atos como bons, ou seja, de primeira

poder; terceiro, que o procedimento de Nietzsche no campo da moral também corresponde a
uma determinada forma de vontade de poder, que também quer a si mesma e procura
expandir suas condicdes de dominio e impor as outras sua interpretacdo. Esta forma de
vontade de poder se expressa pelo “sim” ao homem e ao mundo e pelo engajamento por um
tipo de homem marcado pela disposicdo para o conflito”. (PASCHOAL.2009, p. 60).
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ordem, em oposicdo a tudo que era baixo, de pensamento baixo, e vulgar e
plebeu” (NIETZSCHE, 2009, p.16). O homem de espécie nobre, ainda afirma o
fildsofo, “se sente como aquele que determina valores [...], sabe-se como o dnico
que empresta honra as coisas, que cria valores” (NIETZSCHE, 20053, p. 156), a
partir de si mesmo; aquilo que pertence como obra ao nobre, dessa forma,
recebe qualificagdo moral correspondente ao seu autor, bom, nobre.

Esse ato de “emprestar honra as coisas”, de conferir valor a acdes e coisas,
se demonstra como um ato de verdadeira criacdo. Com efeito, sé aquele que é
nobre pode conferir nobreza a seus atos e, consequentemente, a sua obra.Esta é
expressao daquilo que € o nobre (ou o artista), daquilo que naquele momento de
impetuosidade ele foi impelido a criar. Nesse sentido, a obra ndo pode ser
tomada separada dele mesmo, pois é como que uma “extensdo” sua, uma vez
que ele cria apenas a partir de si mesmo. Esse génio inventivo sé se manifesta,
todavia, quando estando mobilizado pelo impeto criativo, uma vez que o ato
criativo ndo ocorre a partir de um recurso da memdria que visa interpretar, na
obra, um certo momento ou circunstancias passadas; trata-se de um impulso que
subitamente surge e quando irrompe quer se exteriorizar, se tornar obra,
materializar-se, como atesta Nietzsche: “Se os originais abandonam a si mesmos,
porém, a memoria ndo lhes dd nenhuma ajuda: eles se tornam vazios”
(NIETZSCHE, 2005b, p. 165). Esse impeto artistico é portador de uma arte
afirmadora da vida, de uma cultura capaz de possibilitar o surgimento do
individuo superior, e como esse pathos do génio artistico que irrompe da sua
interioridade criadora e torna o génio capaz de se afirmar em sua obra, o impeto
criativo do nobre se manifesta e se materializa em suas a¢6es, as quais exprime a
afirma¢do de um tipo nobre de valorar, quer seja na criacdo de novos valores

quer seja conferindo honra aquilo que é produto de seus atos.
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A relacdo do nobre com suas a¢es, segundo comenta Edmilson Paschoal
(2009, p. 99), revela uma série de particularidades que, por um lado, exprimem
aquilo que ele é, seu estado de elevacdo: o homem nobre se expressa em suas
acoes e em consequéncia disso, o nobre ndo pode se pensar separado de suas
acoes e, por outro lado, os atos do nobre estdo diretamente relacionados com
seu pathosde distancia e nele se encerra, ja que o nobre ndo carece de “abono”
de terceiros que garanta aprovacdo a seus atos. Esse estado de nobreza sé é
possivel ao nobre porque ele “[...] sabe-se como o Unico que empresta honra as
coisas, que cria valores. Tudo que conhece de si, ele honra: uma semelhante
moral é glorificacdo de si” (NIETZSCHE, 20053, p. 156). O nobre ndo precisa de
uma autoridade exterior que justifique seus atos, pois a prépria lei que designa
uma vontade de dominio é resultado de sua agdo criadora.Por isso, enquanto
aquele que é capaz de legislar, ele sabe que estd acima da lei, ndo no sentido de
que ele ndo tenha que obedecer a lei alguma, ou que ele seja um “sem lei”, mas

44

no sentido de que
123).3

Nesse sentido, por contraposicdo, podemos afirmar que a moral escrava tem

a lei estd para ele e ndo ele para ela”” (PASCHOAL, 2009, p.

como sua caracteristica mais fundamental a disposi¢ao para a obediéncia as leis,
pois a lei é para esse tipo moral sempre uma imposicao externa a qual se deve
obedecer justamente por estar subjugado a ela.Por isso o “tu deves” que lhe é
imposto de fora é tomado sempre como um “imperativo categdrico” universal
que normatiza e orienta toda sua acdo. Essa obediéncia irrestrita se deve primeiro

a uma demasiada confianca decorrente da crenca de que a moral e, por

3 Nietzsche é adverso ao universalismo da lei, que ela seja aplicada de igual modo a
todos.A despeito dos muitos significados que esse conceito adquire nas vérias faces de sua
obra, no contexto moral ele parece exigir que a lei deve satisfazer a “um modelo de uma
estrutura ou ‘coluna dorsal’ provisdria em que os individuos estejam na posicao de trabalha-las
e retrabalha-las, de modo a criar novas e melhores leis a partir de si préprios”. (SIEMENS, 2012,
p. 80).
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decorréncia, as leis com as quais essa moral se orienta, provém de uma vontade
divina, de um Deus, supremo legislador que requer obediéncia integral de suas
prerrogativas; depois, essa “obediéncia irrestrita” se deve a prdpria incapacidade
legisladora do escravo, que, por medo de ser castigado “aqui ou no além”, ndo
cede a tentagdo de sua condicdo de “um animal de rapina” ou mesmo a vontade
da vida de autossuperar e autoafirmar-se em seus atos.

Mas embora o sujeito da moral escrava se comporte como ovelha, como um
animal de rebanho, afeito a coletividade, ele nunca perde totalmente sua
condicdo de ‘um animal de rapina’. De modo que, ainda que a moral seja uma
tentativa de supressdo ou negacdo da natureza/vida, ela ndo exclui a vontade de
afirmacgdo da vida que existe em todo homem moral. Seguindo Paschoal (2009, p.
108), mesmo que, por um lado, Nietzsche feche as portas para qualquer
possibilidade de solu¢ao para a contraposi¢do entre natureza e moral, e, por
outro lado, o fato de que, para o filésofo, toda moral de certa forma contribuiu (e
contribui) para a ascensdo do tipo homem, o que se pode inferir é que a
autocontradicdo entre natureza e moral é um fenémeno que participa do préprio
conceito “vida”, e que a oposicdo da moral a vida/natureza é uma disposicdo da
prépria natureza. Desta forma, “seria permitido inferir que o “inimigo da vida” é a
prépria vida, pois a negacao da vida se daria por uma disposi¢ao da prdépria vida
que, em seu processo de afirmacdo dispée a moral” (PASCHOAL, 2009, p. 109).
Esse conflito interno a prépria poténcia da vida, que ao mesmo tempo que se
afirma se nega, é que permite tanto a liberacdo de seus impetos como o controle
ou a supress@ao dos mesmos.A moral, desse modo, mesmo opondo a
natureza/vida impondo resisténcia aos seus impetos, “é algo necessdrio a prépria
afirmacdo da vida” (PASCHOAL, 2009, p. 109).

Por outro lado, todavia, o modo de valoracdo da moral escrava, marcado

pelo instinto de animal de rebanho, € resistente aquilo que é capaz de elevar o
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homem ao além do homem; a moral escrava pode ser considerada assim como
uma moral que se orienta ndo a partir do “amor ao préximo” tal como essa moral
postula, mas pelo “temor ao préximo” (PASCHOAL, 2009, p. 102). Ela teme ndo
sé o outro que inspira medo e crueldade; ela teme a prépria poténcia interna que
nela hd como capacidade de elevacdo do homem a além dele mesmo, por adotar
todo tipo de normas e regras com o propdsito de suprimir esse homem natural
que quer se expressar, manifestar-se. O tipo moral de escravo por temer aquilo
que elevaria o individuo acima da coletividade opta por uma moral generalizante,
ao invés de particularizar sua forca por uma ascensdo moral e com isso
reinterpreta a moral em defesa da coletividade.E nesse momento que o juizo
moral “bom” passa a designar aquilo que favorece a vida em comunidade e o
juizo “mau” aquilo que se configura como uma ameaga a existéncia do instinto
gregario, a ponto de considerar os impulsos potentes como imorais.

E nisso a razdo de Nietzsche afirmar que a moral escrava é uma moral
utilitaria, uma vez que esse tipo moral, evitando enfrentar o perigo, prefere
sempre a auséncia de conflitos, de atos cruéis que prejudiquem a sua pessoa ou a
pessoa do outro, o seu sentimento de “amor ao préximo” (ou “temor ao
préximo”) impede que ele externe a forca do animal de rapina que ha dentro
dele, pois isso é contrario aos valores necessdrios a convivéncia em comunidade;
seus atos visam sempre aquilo que é Util e benéfico a todos. O nobre, por outro
lado, caracterizado pela forte personalidade e forca psiquica quer se expressar na
crueldade e hostilidade de seus atos, ele age conforme a prdpria vontade de
poder que manifesta na forca de suas a¢des, na abundancia de poder que o
distancia “dos fracos, raca mais pélida [e] pacifica” (NIETZSCHE, 20053, p. 154).
Nao obstante, esse distanciamento que é o provocado pelo pathos de distancia
ndo é espacial, mas psiquico, pois é um afastamento que se dd por uma atitude

de recusa espontanea e ndo planejada do tipo nobre ao tipo escravo. E nessa

42 Inquietude, Goiania, vol. 06, n° 02, p. 33-51, jul/dez 2015

NIETZSCHE E A ARISTOCRACIA

necessidade do nobre de dar vazdo aos seus impulsos revela a necessidade da
alma nobre pelo seu oposto, sé em relagdo ao tipo escravo, cujo modo de agir
revela as qualidades prdprias de sua alma: a passividade, paciéncia, diligéncia e
afabilidade, caracteristicas opostas a alma nobre que se afirma pela prdpria
nobreza de suas ac¢des, isto é, poténcia e vigorosidade, que sdo impulsos capazes
de permitir a autossupera¢ao do homem.

A moral nobre visa assim aquilo que é capaz de elevar o homem para além
dele mesmo, por isso a necessidade de valorizar os impulsos que revelam
poténcia e vigorosidade, que sdo estimulos capazes de permitir a elevacdo do
tipo homem acima dos demais. Os sinais de nobreza de espirito: estar a sés
consigo mesmo, incOmodo, vergonha, por exemplo, revelam caracteristicas de
uma alma nobre que anseia o isolamento, o afastamento para altas montanhas,
sdo qualidades que elevam o homem para “além do homem”. Ora, essa
necessidade do tipo nobre de estar a sés em longa soliddo, dificulta sua
sobrevivéncia em outras gera¢des numa sociedade dominada pelos valores da
moral de rebanho. E nisso o tipo escravo prevalece sobre o tipo nobre, pois as
qualidades caracteristicas da alma escrava tornam esse tipo homem, pelo menos
no que respeita a sua propria conservacdo, mais forte que o nobre. O instinto
gregario do tipo homem de rebanho lhe confere tal vantagem sobre o tipo nobre
na medida em que seu modo de agir, marcado pelo interesse comunitdrio, o
torna mais habilitado a viver em sociedade e, consequentemente, a fortalecer-se
individual e coletivamente, ou seja, a medida que o individuo do tipo animal de
rebanho se agrupa a outros que compartilham do mesmo tipo instinto gregario,
ele se torna mais forte e capaz de proteger seu grupo de eventuais ataques
externos.

Mas ndo sé isso, o fato de viver em comunidade o torna também mais apto a

procriacdo, sua capacidade de sé viver em sociedade facilita seu acasalamento e,
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por conseguinte, sua reproducdo. E nesse sentido que Nietzsche vai dizer em
Além de bem e mal que “[..] apenas os mediocres tem perspectivas de
prosseguir, procriar — eles sdo os homens do futuro, os Unicos sobreviventes”
(2005b, p. 160). E isso explica o fato de “na histdria das sociedades humanas os
mais fortes — entendidos como espiritualmente mais fortes e singulares — sdo os
mais fracos em relacdo a coletividade e @ homogeneidade dos espiritualmente
mais fracos, e por isso sucumbem” (ITAPARICA, 2011, p. 68). O desaparecimento
do nobre seria, entdo, uma decorréncia da necessidade caracteristica de sua alma
de estar sozinha em longa soliddo que o leva a ndo se ajustar ao mesmo nivel do
“povo”, a ndo socializar-se; e disso sua dificuldade em procriar e autoconservar-
se. A isso ndo se segue, porém, como poderia se inferir, que o tipo nobre seja
incapaz de constituir uma prole, é sua dificuldade de conviver em uma
comunidade de tipo plebeia que cerceia essa possibilidade.

Contudo, ¢é preciso dizer que € justamente a esse instinto de
autoconservacdo proprio do tipo escravo que é expressdo de um estado de
penuria, uma restricdo ao verdadeiro instinto fundamental da vida (NIETZSCHE,
1988, p. 235) que Nietzsche contrapde “a riqueza, a exuberancia e até mesmo o
absurdo esbanjamento” (NIETZSCHE,2006, p. 71) da alma nobre, que s&o, por sua
vez, manifestacdo de sua vontade de poténcia. S3o esses os sinais de forca
psiquica do tipo nobre, expressdo da virtude aristocratica, tomados como maus e
perigosos para o instinto gregario da “moral do amor ao préximo” (ou do “temor
ao préximo”), pois 0 modo de viver do tipo aristocratico pde em risco a aptidédo
para viver em comunidade, bem como a prépria sobrevivéncia da espécie

humana. Como afirma Nietzsche:

Quando os impulsos mais elevados e mais fortes irrompendo
passionalmente, arrastam o individuo muito acima e além da mediania e da
planura da consciéncia de rebanho, o amor-préprio da comunidade se
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acaba, sua fé em si mesma, como que sua espinha dorsal, é quebrada:
portanto, justamente esses impulsos serdo estigmatizados e caluniados. A
espiritualidade superior e independente, a vontade de estar sé e mesmo a
grande razao serao percebidas como perigo: tudo o que ergue o individuo a
cima do rebanho e infunde temor ao préximo é doravante apelidado de
mau; a mentalidade modesta, equanime, submissa, igualitdria, a
mediocridade dos desejos obtém fama e honra morais (NIETZSCHE, 2005a,
p. 88).

Por outro lado, os valores recriados com a reinterpretacdao dos valores da
nobreza, com os quais se pretende afirmar o instinto comunitdrio, é que sdo
valorizados por serem socialmente uteis. Todavia, sdo justamente essas
‘aspiracdes mediocres’ da moral de rebanho que precisam ser combatidas, uma
vez que ela tenta generalizar aquilo que deve ser particularizado, isto é, a
igualdade, cujo ideal rejeita até mesmo os “conceitos de “senhor” e “servo”- ni
die unimditre[nem deus nem senhor]”, resistindo desse modo a “toda pretensado
especial, a todo particular direito e privilégio (o que significa a todo direito, em
ultima instancia: pois quando todos sdo iguais, ninguém precisa de “direitos” -)”
(NIETZSCHE, 20053, p. 90). Esse ideal de igualdade é completamente oposto a
nocao de igualdade que Nietzsche vé revelada como sinal de nobreza nos
espiritos aristocraticos. O homem de alma, para o autor de Zaratustra, nobre
nunca pensa “[...] em rebaixar [seus] deveres para todos; ndo querer ceder nem
compartir a prépria responsabilidade; contar entre os deveres os privilégios e o
exercicio dos mesmos” (NIETZSCHE, 20053, p. 170). N&o s6 os privilégios, todavia,
mas nem os sofrimentos devem ser igualados a todos, pois € sinal de nobreza
também ndo querer que o outro sofra 0 mesmo sofrimento. Para a moral de
senhores s6 hd igualdade entre aqueles cujo espirito é nobre, “apenas frente aos
iguais existe deveres; [...] frente aos seres de categoria inferior, a tudo estranho-

alheio, pode-se agir ao bel-prazer ou “como quiser o coracdo”, e em todo caso

‘além do bem e do mal””” (NIETZSCHE, 20053, p. 157).
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N3o obstante, a moral nobre que nas culturas superiores coexistiu com a
moral escrava, em dado momento foi vencida pela moral de rebanho, a rebelido
escrava travada sob o comando dos sacerdotes judeus — foram os judeus, diz
Nietzsche, “quem realizaram esse milagre da inversao dos valores, gragas ao qual
a vida na Terra adquiriu um novo e perigoso atrativo por alguns milénios”
(NIETZSCHE, 20053, p. 83) - permitiu a ascensdo da moral da decadéncia no
Ocidente moderno e ao exercer dominio sobre a politica e a moral modernas,
tudo ficou plimbeo, cristdo, comum, de modo que para viver nessas sociedades
dominadas por valores plebeus, o nobre teve que usar seus “dculos escuros” e
“escolher como companhia esse vicio velhaco e jovial, a cortesia” (NIETZSCHE,
20053, p. 173). E para prosseguir dividindo o mesmo meio social com ‘a plebe’ ele
precisou continuar sempre senhor de suas principais virtudes: ‘“coragem,
perspicacia, simpatia, soliddo. Pois a soliddao é conosco uma virtude, enquanto
sublime pendor e impeto para o asseio, que percebe como no contato entre as
pessoas — “em sociedade” - as coisas se ddo inevitavelmente sujas” (NIETZSCHE,
20053, p. 173). Desse modo, mesmo convivendo em sociedade, em contato com a
plebe o espirito nobre é capaz de se afastar da “praca” para isolar-se na sua
soliddo e purificar-se do contato com o desasseio da sociedade, do comum,
vulgar que caracteriza as sociedades modernas, fundamentadas sob ideais moral
e politico democraticos.

Os ideais moral e politico democraticos criticados por Nietzsche sao aqueles
nos quais se expressa o modo tipico de valorar da moral de rebanho, que tendem
a “um nivelamento e mediocrizacdo do homem — um homem animal de rebanho,
Gtil, laborioso, variamente versatil e apto” (NIETZSCHE, 2005a, p. 135) a obedecer.
Nietzsche encontra tanto no “movimento democratico” quanto nos “fanaticos
da irmandade”, como ele denomina os socialistas, que buscam em dultima

instancia a utopia do “rebanho auténomo”, os mesmos ideais defendidos pela
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moral cristd, de modo que o movimento democrético constitui, para Nietzsche
(20053, p. 90), a heranca do movimento cristdo, cuja moral busca se autoafirmar
como unica moral verdadeira. Em todas essas concep¢des morais e politicas,
Nietzsche vé ser defendido como um ideal “a degeneracdo e diminuicdo do
homem em dire¢do do perfeito animal de rebanho” (NIETZSCHE, 20053, p. 90).
Essa degeneracdo, no entanto, ndo afeta somente o homem, também as
organizacbes politicas, através das quais o homem ¢é docilizado e rebaixado até
tornar-se “utilizével em vérios sentidos e habil” (NIETZSCHE, 20053, p. 135), sdo
afetadas pelos ideais democraticos da moral de rebanho.

Nesses movimentos de cunho social que lutam pela a utopia do “rebanho
autdbnomo” se revela um traco de manifestacdo da forca do fraco, afirmacdo do
ideal de homem da moral do ressentimento e seu projeto de expansdo e dominio
do tipo de homem pequeno, modelado pela moral de rebanho. Todos esses
movimentos defensores de “ideias modernas” correspondem ao que Nietzsche
denomina por “pequena politica”, cujo fim teria chegado (NIETZSCHE, 2005a, p.
102) para dar lugar ao “surgimento de uma ‘grande politica’, ou, em outros
termos ainda, de uma “politica superior” capaz de refletir, e eventualmente de
modificar a dimensdo subterrénea (instintiva, pulsional) que subjaz as a¢des e ao
vir-a-ser do homem” (DENAT, 2013, p. 59). A grande politica é um contra-
movimento instaurado por Nietzsche contra os ideais da pequena politica que,
por sua vez, deve se dedicar a questdes fundamentais, das quais, aquela
frequentemente nos desvia.A grande politica deve permitir a oposicdo a toda
degeneracdo e confusdo dos instintos que caracteriza a época moderna, e ainda
0 interesse pelas “questbes mais imediatamente importantes: aquelas da
alimentagdo, do vestuario, da dieta, da satde, da procriacao” (DENAT, 2013, p.

59).
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Em outras palavras, “ela [a grande politica] teria em vista, para além das
distin¢cbes entre nacdes e povos um fim e um “todo superior”, uma vez que se
trata de “elevar a humanidade” inteira” (DENAT, 2013, p. 59 passim). A grande
politica seria, entdo, a prepara¢ao para o surgimento de um tipo superior de
homem, a “prepara¢do para o advento dos filésofos legisladores, dos novos
filésofos, dos bons europeus, do grande homem, enfim, do senhor da Terra, cujas
condicbes forneceriam suporte para o que é préprio da seara destes legisladores,
vale dizer, o “criar” que consiste justamente no “legislar”” (VIESENTEINER, 2006,
p. 140). O trabalho de preparacdo para o advento desse tipo “grande homem”
nao requer, todavia, o retorno a um tipo homem do passado, mas criar condi¢es
através de uma cultura afirmativa da vida que propicie a sua chegada.

Para Nietzsche, uma condicao nuclear para o surgimento desse homem
vindouro, seria a “superacdo do tipo homem” produzido no contexto da
“pequena politica” moderna, que, por sua vez, é resultado do modo de valorar da
moral de rebanho, em cujo contexto se insere a necessidade de um novo
“amanha” para espécie homem. Essa preparacdo levada a efeito pela Grande
Politica, em termos praticos, seria uma “espécie de reorientacdo de cultivo da
humanidade, impulsionar radicalmente o homem e forcd-lo a tomada de uma
séria decisdo” (VIESENTEINER, 2006, p. 141), a saber, seus autossuperacdo. Num
fragmento pdstumo, Nietzsche nos indica quais as condicdes que sdo lancadas

em sua obra, como preparacao para o advento desse tipo homem:

Sdo dadas, agora, as condi¢bes propicias para uma ampla formacdo de
dominio, cuja igualdade ainda ndo estd fornecida. E isto ainda ndo é o mais
importante; tornou-se possivel o surgimento de uma federagdo
internacional de classe que coloca para si a tarefa mesma a tarefa do
grande cultivo de uma raga de senhores, os futuros “senhores da Terra”; —
uma nova, impetuosa aristocracia construida sobre a mais dura
autolegislagdo em que se fornecerd a vontade do homem selvagem e do
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tirano-artista uma duracdo de séculos: — uma forma superior de homem que
é grato ao seu excesso de vontade, saber, riqueza e influéncia, grato por ter
se servido da Europa democrdtica como seu instrumento mais brando e
flexivel, a fim de tomar nas maos o destino da Terra, de modelar o
“homem” propriamente como artista (NIETZSCHE apud VIESENTEINER,
2006, p. 142).

Essa reorientacdo da politica comporta dois elementos sobre os quais vale
destacar: a) uma oposicdo radical a pequena politica que ndo exclui, todavia, o
fato de té-la absorvido e de ter sido embriagada por seus valores democraticos,
cuja superacdo dos mesmos sao condicbes inevitdveis para o advento de uma
espécie superior de homem; b) uma exigéncia que estd na base da no¢do de
grande politica, que é a aristocracia como oposicao aos privilégios de toda
democracia uniformizante da “massa”, ideal de uma politica pequena fundada na
prépria moral de rebanho que com o mote: “todos sdo iguais perante a lei”
(NIETZSCHE, 20053, p. 26; texto modificado) busca igualar a todos. A no¢do de
aristocracia pensada por Nietzsche visa hierarquizar os individuos ja que se trata
de “um certo tipo de valores [aristocraticos], que induz nos individuos e em
relacdo a eles um certo modo de pensamento e de comportamento que poderia
finalmente se manifestar, entre outros, no campo politico” (DENAT, 2013, p. 63-

64).

Assim, enquanto os valores democraticos provocam ‘“a hostilidade plebeia a
tudo o que ¢é privilegiado e senhor de si” (NIETZSCHE, 20053, p. 26), isto &, os
valores da nobreza; por outro lado, provocam e estimulam um sentimento de
diferenca e de distancia entre os individuos que surge como condi¢do necessaria
da elevacdo do tipo e da continua “autossuperacdo do homem” (NIETZSCHE,
20053, p. 153). A grande politica se configura, desse modo, como uma espécie de

‘porta de saida’ proposta por Nietzsche, para salvar o homem dos ideais da
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pequena politica, a qual, como ja dissemos, é ampliacdo da vontade de dominio
da moral de rebanho.E dessa forma, os vinculos entrea ética ea politica em
Nietzsche se estreitam, amedida que a politica ligada a ética do tipo nobre se
juntam em torno de um projeto denominado de a “Grande Politica” com vistas a
resgatar o homem moderno ocidental dos ideais da “pequena politica”,
responsdvel pelo rebaixamento e nivelamento do homem moderno, e assim

preparar para o advento do homem superior.
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O CONCEITO DE NOUS E SUA RELACAO COM O
CONCEITO DE DIANOIA NA FILOSOFIA DE
ARISTOTELES

Alexandre Guedes Barbosa'

RESUMO

Aristételes, em sua obra De anima, além de apresentar uma intrigante teoria
sobre intelecto (nous), que dd margem a uma compreensdo bipartida do mesmo
em ativo (nous poiétikos) e passivo (nous pathetikon), afirma que as afec¢Ges do
intelecto sdo distintas das afeccbes de quem o possui. Uma das afeccdes deste
que possui o intelecto, segundo o filésofo, é o raciocinio. Ademais, diz que este é
perecivel, ao passo que aquele é impassivel e eterno. Desta maneira, longe de
aclarar, acaba por dificultar ndo somente o entendimento do conceito de
intelecto, como também o entendimento do que viria a ser a atividade racional
(diandia). Dessarte, o presente trabalho visa esclarecer os conceitos de nous e
diandia no intuito de obtermos, numa perspectiva aristotélica, um maior
entendimento do nosso processo de conhecimento em geral.

Palavras-chave: Nous; Diandia; Intelecto Ativo; Intelecto Passivo; Conhecimento.

THE CONCEPT OF NOUS AND ITS RELATION WITH THE CONCEPT OF DIANOIA IN
ARISTOTLE’S PHILOSOPHY
ABSTRACT

In Aristotle’s De anima, besides presenting an intriguing theory about the intellect
(nous) that gives rise to a bipartite understanding of it as active intellect (nous
poiétikos) and passive intellect (nous pathetikds), the philosopher states that the
affections of the intellect are distinct from the affections of who possesses it.
One of these affections, according to Aristotle, is the reasoning. Furthermore,
Aristotle says that the latter is perishable while the former is impassive and
eternal. In this way, far from clarifying, he makes it even harder to understand the
concept of intellect, as well the understanding of what the rational activity

' Bacharelando em filosofia pela Universidade Federal de Goids

O CONCEITO DE NOUS E SUA RELAGAO COM O CONCEITO DE
DIANOIA NA FILOSOFIA DE ARISTOTELES

(dianoia) would be. Thus, the present work aims to clarify the concept of nous
and dianoia in order to obtain, in an Aristotelian perspective, a greater
understanding of our knowing process in general.

Keywords: Nous; Dianoia; Active Intellect; Passive Intellect; Knowledge;

Introducdo

Apesar do alto rigor de seu método de sistematizacdo, andlise e
reconstru¢do demonstrativa, Aristdteles indica uma diferenca, um tanto sinuosa,
entre os conceitos de Nous?, que podemos traduzir por intelecto, e Dianéia3, cuja
traducdo é problemadtica, mas que, no contexto do presente trabalho, poderemos
traduzir por pensamento ou mais especificamente por raciocinio. A compreensao
destes conceitos, por sua vez, é fundamental para a distin¢do de dois, por assim
dizer, “processos” responsaveis pela capacidade humana de conhecimento em
geral.

Ao aprofundar-se no assunto, Aristételes, no De Anima, acrescenta uma
distin¢do intrigante entre dois tipos de intelecto: “Intelecto Passivo” (Nous
Pathetikon) e “Intelecto Ativo” (Nous Poietikon). Esta distin¢do € proposta a partir
da tese aristotélica de que tudo na natureza apresenta duas partes, a saber: uma
que corresponde a matéria, ou seja, ao que estd em poténcia para ser algo, e
outra que corresponde a causa (mais especificamente a causa formal), ou seja, ao
que age e é responsavel por fazer ou atualizar o que estava em poténcia. Sendo

assim, diz o filésofo, na alma também deve haver esta diferenca®. E neste prisma

2 ARISTOTELES, 2012a, 429a.
3 ARISTOTELES, 2012b, 1012at.
4 ARISTOTELES, 2012a, 430a 10.
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que o estagirita aponta o “Intelecto Ativo” como o que capacita e age sobre o
“Intelecto passivo”, tornando-o capaz de conhecer todas as coisas®.

Outrossim, a atividade do intelecto parece ser distinta da atividade racional
(diandia). Em De Anima 4293, o filésofo diz que o intelecto (nous) é a condicado
para o raciocinar, e em Etica a Nicémaco diz que, tanto as definicbes primdrias
quanto os fatos fundamentais, ndo sdo apreendidos pelo raciocinio, mas sim pela
inteligéncia® (ARISTOTELES, 1996, p. 227)7. Ademais, em Metdfisica 1012a,
Aristételes aponta o raciocinio (dianéia) como sendo um “pensamento
raciocinante” e ndo faz relacdo dele com o intelecto, seja o ativo, ou passivo.

Deste modo, o presente trabalho pretende esclarecer um pouco mais
pormenorizadamente os conceitos aristotélicos de intelecto (nous) para, entdo,
obtermos um melhor entendimento de sua divisdo em intelecto ativo (Nous
Poietikon) e intelecto passivo (Nous Pathetikon), como também para entendermos

0 que seria o raciocinio (diandia) na perspectiva aristotélica.

Desenvolvimento

Em Met.1012a 1%, Aristételes diz que a diandia, através da combinacdo de

predicados, se compromete com a verdade ou a falsidade dos objetos. Desta

5 ARISTOTELES, 20123, 430a 25.

6 Esta distingdo feita pelo tradutor com relacdo as atividades distintas entre raciocinio e
inteligéncia reforga a importancia da necessidade do esclarecimento conceitual entre diandia e
nous. Quer dizer, precisamos saber se, de fato, a razdo estaria para a diandia, assim como a
inteligéncia estaria para o nous.

7Usamos uma tradugdo que ndo possui a tradicional notacdo Bekker. Nestes casos, faremos a
referéncia da pagina da tradugdo usada.

8 [1012a] [1] “Ett 8y 1O Savontdv Kai vontov 1 Sidvota fi katdpnoty f dmdenoty
(tolto &’ €€ Oplopol SfAov)

Otav dAnBedn A Yevdnrar: Stav pév wdi cuvBfpdoa i aropdoa, dAnbedel, Stav 8¢ wa(, e
vdetat” “Além disso (eti) a dianoia (he dianoia) ou afirma (e katafasi) ou nega (e apofasin)
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maneira, caso afirmemos algo sobre determinada coisa e, de fato, seja
confirmada que estd determinada coisa é aquilo que nds afirmamos ser, teremos
uma verdade, caso contrario, teremos uma falsidade. Para Aristdteles, esta
atividade comprometida com a verdade ou a falsidade da coisa se destina a dois
tipos de objetos: os do pensamentos e os do entendimento. Além de indicar, com
isso, dois ambitos distintos, em Etica a Nicémaco, Aristételes ainda apresenta dois
tipos de faculdades racionais (ARISTOTELES, 1996, p.216). Uma delas,
denominada de ciéncia (episteme), tem por objeto as coisas que possuem
principios imutdveis, a outra, a calculativa (logistikén), tem por objeto coisas que
sdo passiveis de variacdo; contudo, a finalidade de ambas as faculdades, diz
Aristételes, é a percepcdo da verdade (ARISTOTELES, 1996, p.217).

Sobre a verdade, Aristdteles diz que ha cinco disposi¢des na alma pelas
quais podemos alcancd-la: o conhecimento técnico (techné), a ciéncia (episteme),
a sabedoria prética (phrénesis), a sabedoria filoséfica (sophia) e a inteligéncia
(nous) (ARISTOTELES, 1996, p.218). O conhecimento técnico se aplicaria a
produgdo, as opera¢des de cultivo e manufatura, por exemplo. J& a sabedoria
pratica (phrénesis) estaria relacionada com o discernimento e com a prudéncia no
que tange a conduta no ambito publico, no campo ético politico (ARISTOTELES,
1996, pp. 220, 228). Podemos dizer, por meio disso, que a primeira capacidade
racional (techné) seria a capacidade de fazer, enquanto a segunda (phronesis),
seria a capacidade de agir (ARISTOTELES, 1996, p.219). A sabedoria filoséfica, por

sua vez, seria o conhecimento das causas e principios, um conhecimento tedrico

todo (pan) o dianoidvel (=objeto da dianoia: to dianoeton) e (kai) o nousavel (=objeto do nous:
noeton)” (Tradugdo de Cristiano Novaes de Rezende do trecho retirado da plataforma perseus
disponivel em:
<http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0051%3Abook%3D
4%3Asection%3D1012a > Acesso em: 14 ago. 2013).
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e mais geral®, ao passo que a inteligéncia seria responsdvel pela apreensdo dos
primeiros principios™ (ARISTOTELES, 1996, p.221), principios aos quais ndo se
chegaria pelo raciocinio (ARISTOTELES, 1996, p. 227). Aristételes ainda afirma que
é a inteligéncia™ que apreende nos raciocinios préticos, tanto os fatos
fundamentais, quanto os varidveis, indicando, deste modo, que o intelecto age no
raciocinio fornecendo-lhe por base definicdes imutdveis e primarias para que,
desta maneira, ele possa cumprir suas atividades praticas. ™

Com base nisto, podemos entender a diandia atuando em momentos
distintos que, todavia, ndo se excluem, pelo contrdrio, sdo a demonstracdo de sua
atividade geral. Ou seja, em sua atividade cientifica (episteme) a diandia teria por
objetivo alcancar as verdades “puras e simples”, isto é, apreender aquilo que
sempre sera o que €. Na atividade pratica concernente ao fazer (techné) e ao agir
(phronesis), teria por objetivo alcancar as verdades “praticas e contingentes”,
pois neste ambito as coisas podem tanto ser de um jeito, como de outro. A

percepcao do contingente, vale salientar, somente é possivel porque ja temos a

9 ARISTOTELES, 2012b, 982at.

' As explicagbes e demonstragdes tomam por base os primeiros principios. Alguns destes,
todavia, sdo indemonstraveis, pois, diz Aristételes em Met. 997as, “[...] alguns dos principios
serdo derivados de axiomas, ao passo que outros ficardo sem demonstragdo (pois ndo é
possivel haver demonstragdo de tudo), visto que a demonstra¢do tem que proceder de alguma
coisa [...]"” (ARISTOTELES, 2012b, p. 87). Dentre estes principios indemonstraveis se encontra o
de ndo contradigdo. Um principio indispensavel para qualquer juizo, pois “[...] todas as coisas
tém que ser ou afirmadas ou negadas, e é impossivel simultaneamente ser e n&o ser [...]”
(ARISTOTELES, 2012b, p. 87). Porém, como se d4 este tipo de apreensdo dos principios é
matéria de grande dificuldade, sobretudo, quando a ela € atribuido o titulo de “conhecimento
intuitivo”. Comumente se depreende este tipo de conhecimento como sendo independente da
sensibilidade, um conhecimento a priori, portanto, antes de qualquer experiéncia. Veremos,
neste artigo, que ndo se deve entender desta maneira este “conhecimento intuitivo” em
Aristételes.

" A palavra “inteligéncia” visa significar a “acdo do intelecto”.

124[_..] a inteligéncia apreende as defini¢cGes imutdveis e primdrias, e nos raciocinios praticos ela
apreende os fatos fundamentais e varidveis [...]"” (ARISTOTELES, 1996, p. 227).

3 Por exemplo, um sapato pode ser feito de variados modos e maneiras (techné), assim como
na deliberagdo sobre determinado problema politico (phronesis) pode ser adotado um, ou
outro meio para se alcancar esperado fim.
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percepcao do necessdrio, ou seja, das verdades puras, simples e invaridveis, pois
somente é possivel trabalhar sobre os varidveis, quando se tem por base
“definices imutaveis” (ARISTOTELES, 1996, p. 227). Assim, tanto as verdades
imutdveis, quanto as verdades que podem se dar de variados modos, fazem parte
da finalidade da atividade racional em geral.

Contudo, nos encontramos em um impasse. Se, por um lado, podemos
perceber um certo ganho no entendimento do conceito de diandia em
Aristdteles, por outro, com a afirmacdo por parte do filésofo de que o intelecto é
algo que capacita o raciocinio para sua func¢do, nos percebemos
desconhecedores da totalidade do nosso processo de conhecer em geral. E com
este propdsito que damos continuidade ao nosso estudo, porém, agora, sobre o

conceito de intelecto (nous).

O conceito de intelecto e sua divisdo em ativo e passivo

Em sua obra De anima, mais precisamente em 408b18, Aristdteles diz que o
intelecto ndo é corruptivel. Diz isto no sentido deste ndo ser um érgao que, com
o passar do tempo, como todos os drgdos, pode apresentar incapacidades
funcionais pela deterioracdo que lhe é natural. Apesar da fun¢do do intelecto
poder ser comprometida pela debilidade de algum drgdo, como, por exemplo,
com o possivel comprometimento do cérebro, o intelecto em si ndo seria

afetado™.

4O que nos levaria a entender que o intelecto estaria para além do dano material. Isso daria
margem para uma discussdo a respeito da possivel autonomia da mente com relagdo ao
cérebro, o que, obviamente, além de impertinente e anacrénico na filosofia aristotélica, estaria
distante do propdsito deste trabalho.
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Outrossim, Aristételes faz uma intrigante afirmacdo com relacdo ao
raciocinio. Ele diz que este ndo é uma afec¢do do intelecto, mas do homem que o
possui. Diz também que o raciocinio é perecivel, ao passo que o intelecto, além de
impassivel, é algo mais divino e independente™

Em 429a 23, o filésofo diz que a atividade racional se da pelo intelecto™ e que
ele sé é atividade quando pensa. Uma afirmac¢do um tanto complexa, pois, além
de dizer, de certo modo, que o raciocinio depende do intelecto, ainda diz que sé
ha intelecto em ato quando este pensa, parecendo, assim, indicar uma distin¢ao
entre raciocinio e pensamento.

O problema com relacdo ao intelecto se agrava, por assim dizer, em 430a10-

18". Aristételes, neste trecho, parece admitir dois tipos de intelecto: um intelecto

'5408b18: “E o intelecto parece surgir em nds como uma certa substancia e ndo ser corruptivel.
Pois seria corrompido especialmente pela debilidade da velhice, como ocorre, de fato, com os
drgaos da percepgao; pois, se 0 ancidao recebesse um olho igual ao do jovem, veria tdao bem
quanto ele. Por conseguinte, a velhice ndo acontece porque a alma sofre algo, e sim o corpo
em que ela estd, tal como no caso das bebedeiras e das doencas. O pensar e o intuir
certamente se deterioram quando algum outro érgdo interno se corrompe, mas eles mesmos
sdo impassiveis. O raciocinar, o amar ou o odiar ndo sdo afec¢bes do intelecto, mas daquele
que possui intelecto e enquanto o possui. E por isso também que, quando o possuidor do
intelecto se deteriora, ndo tem nem memdria, nem ama, pois ndo eram afec¢bes, mas do
conjunto que pereceu. No que diz respeito ao intelecto, talvez ele seja algo mais divino e
impassivel. [...]” (ARISTOTELES, 2012a, p.62).

16 429°13: “[....] Logo, o assim chamado intelecto da alma (e chamo de intelecto isto pelo o qual
a alma raciocina e supde) ndo é em atividade nenhum dos seres antes de pensar. [...]”
(ARISTOTELES, 2012a, p. 114).

'7 430%10: “E assim, tal como em toda a natureza hd, por um lado, algo que é matéria para cada
género (e isso é 0 que é em poténcia todas as coisas) e, por outro, algo diverso que é a causa e
fator produtivo, por produzir tudo, como a técnica em relacdo a matéria que modifica, é
necessario que também na alma ocorram tais diferencas. E tal é o intelecto, de um lado, por
tornar-se todas as coisas e, de outro, por produzir todas as coisas, como uma certa disposicdo,
por exemplo, como a luz. Pois de certo modo a luz faz de cores em poténcia cores em
atividade. E este intelecto é separado, impassivel e sem mistura, sendo por substancia
atividade. Pois o agente é sempre mais valioso do que o paciente, e o principio mais valioso do
que a matéria. E a ciéncia em atividade é o mesmo que o seu objeto, ao passo que a ciéncia em
poténcia é temporalmente anterior em cada individuo, embora em geral nem mesmo quanto
ao tempo seja anterior, pois ndo é o caso de que ora pensa, ora ndo pensa. Somente isto
quando separado é propriamente o que €, e somente isto € imortal eterno (mas ndo nos
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paciente, que teria a capacidade de tornar-se todas as coisas pela a acdo de um
outro, o intelecto agente. Com esta possivel divisao entre intelecto passivo e ativo,
a nossa compreensdo do que viria a ser o intelecto, bem como sua distingdo em
relagao ao raciocinio, acaba por se complicar ainda mais, sobretudo quando o
estagirita afirma ser perecivel o intelecto passivo. Ora, linhas atras vimos (408b)
Aristételes dizer que o intelecto era impassivel®, mas nesta dltima citacdo
podemos ver que uma parte do intelecto é perecivel. Assim sendo, qual seria sua
diferenca em relagdo ao raciocinio, uma vez que os dois sdo pereciveis e
dependentes de um intelecto agente? Sao termos diferentes para a mesma
atividade? David Ross em seu livro Aristotle, no capitulo chamado Psycology,
dedicado a teoria do intelecto de Aristdteles, reforca ainda mais esta “flutua¢do”
conceitual entre os conceitos de intelecto e raciocinio. Ross usa os termos Active
e Passive Reason. Termos estes que podem ser traduzidos literalmente para o
portugués por Razdo Ativa e Passiva. Destarte, Ross diz que a Razdo Ativa age na
Razdo Passiva fazendo desta uma espécie de “material plastico”, assim,
capacitando-a para receber a forma dos objetos; devido a isso é-nos possivel
obter conhecimento das esséncias. Estas esséncias, ou formas dos objetos,
permanecem em ato em nossa mente. Isto somente é possivel pela acdo da Razdo
Ativa na Passiva. Ademais, diz Ross, a primeira é como a luz sem a qual ndo se
pode ver o objeto, mas ndo é um “meio” entre a Razdo Passiva e o objeto, mas

sim “aquilo” que torna possivel todo o ato do conhecimento. *

lembramos, porque isto é impassivel, ao passo que o intelecto passivel de ser afetado é
perecivel), e sem isto nada se pensa.” (ARISTOTELES, 2012a, pp.116-17).

® O que pode ser entendido como “imperecivel”.

"9 According to this line of thought, what the active reason acts on is the passive reason, which
is a sort of plastic material on which active reason impresses the forms of knowable
objects.(...) The one reason is analogous to matter by becoming all things, the other is
analogous to the efficient cause by making all things, in the manner of a positive state like light
(...) Active reason is to the intelligible as light is to the visible (...) active reason is not a
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Num outro momento, Ross diz que é o pensamento (thought) que capta as
formas inteligiveis, assim como os sentidos captam as formas sensiveis. Sua
natureza é pura capacidade, ou seja, 0 pensamento estd em poténcia*® de ser algo
e ndo é nada antes de pensar algo. O pensamento é a faculdade pela qual nds
conhecemos a esséncia das coisas, € indiviso em quantidade, ndo obstante ser
divido em magnitudes, em importancias. Esta divisao somente é possivel por um
ato da mente (mind)*. A mente nos proporciona o conhecimento das esséncias
das coisas, pois capta a forma do ser sem a matéria. Desta maneira, também a
conhecemos (a mente), pois pensar o objeto da mente é pensar ela prépria®.

O pensamento pode ser dividido, por um lado, no que Ross chama de special
sensible e direct intuition, responsavel pela infallible perception que consiste numa
apreensdo direta e imediata de conhecimentos como, por exemplo, quando

compreendemos imediatamente o que é um ponto, assim como a diferenca dele

medium between passive reason and its object; knowledge is a direct not a mediate relation, in
Aristotle’s view. But, though not is medium, active reason is a third thing, besides passive
reason and the object (...) as light is a third thing, besides the eye and the object [...] (ROSS,
1995, P.154).

20 Constantemente vemos Aristdteles se referir aos conceitos de ato e poténcia. Eles
pertencem a sua prépria teoria do ato e da poténcia. Em poucas palavras, podemos dizer que a
poténcia é capacidade de se tornar ato. Por exemplo, 0 ovo estd em poténcia para ser uma
galinha. A finalidade do ovo ¢ se tornar uma galinha e n&o, todavia, um cavalo. E o ato que
determina a poténcia. A poténcia é o movimento em dire¢do ao ato. O ato é a perfeicdo, o
repouso, a conclusao do movimento potencial.

#'Quando Ross diz que o pensamento é indiviso em quantidade, apesar de ser dividido em
importancias, parece fazer alusdo ao que até aqui compreendemos por diandia, pois a diandia é
a atividade geral do raciocinio, contudo, pode ser divida em diferentes a¢6es que, como vimos,
se referem a ciéncia e as atividades calculativas. E quando diz que esta divisdo sé pode ser
possivel pela mente, parece fazer alusdo ao nous que, também como vimos, capacita a diandia
para sua atividade.

2 “Thought is receptive of intelligible form, as sense was of sensible form. (...) its only nature is
that it is a capacity; it is nothing actually before it thinks. It must therefore be entirely
independent of the bodyj; if it were not, it would have a particular quality before it actually
thought. It is the faculty by which we grasp essence, while sense is that by which we grasp
essence-embodied-in-matter. (...) knowing its object mind is knowing itself. Mind, then, has in
it the same quality that makes other things knowable, but this is not an alien admixture but just
the quality of being form without matter, which is mind’s essential nature. [...]” (ROSS, 1995,

ps1)
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(do ponto) para com a reta. Por outro lado, pode ser dividido no que Ross chama
de common sensible e fallible perception, uma atividade relacionada com o
“julgamento” que se “move” através da afirmacdo ou da negacdo expressa em
uma sentenca. Este julgamento, muitas vezes, pode ser falho.”> Aqui, contudo,
parece haver uma relacdo, por um lado, entre o que Ross chama de intuicdo
direta com o que vimos a respeito do nous ser um conhecimento intuitivo,
responsdvel pela a apreensdo dos primeiros principios, e por outro lado, a relacdo
entre o que Ross chama de sensibilidade comum com o que vimos ser uma
atividade da diandia, pois ambas sdo ditas ser um julgamento através da
afirmacdo e da negacao.

Muito embora estejamos, de certo modo, avancando no manejo da filosofia
aristotélica, nao pode ser negado que a distincao conceitual entre intelecto e
raciocinio ndo esta clara. Se antes podiamos vislumbrar uma distingao entre estes
conceitos, agora com Ross nos encontramos mais cientes de certa confusdo
objetiva quanto a isso, ja que ele se refere a divisdo do intelecto em ativo e
passivo como sendo razdo ativa e passiva.

Contudo, uma solu¢do nos aparece. James Lesher, no seu artigo
denominado O significado do nous nos Analiticos Posteriores®, nos diz que a

solucdo para problemas como estes relacionados com a compreensdo do nous

23 “Thinking is divided into two main kinds (...) There is the thought of what is undivided (...)
what is actually undivided in quantity though divisible, i.e., magnitudes within which we could
distinguish parts if we chose. Until we do so choose, these are apprehended by a single act of
mind in an undivided though divisible time (...) The other type of knowledge, the judgment,
which unites two concepts and at the same time analyses a given whole into its two elements
of subject and attribute (...) judgment fallible, direct intuition — the apprehension of the
essence of a single object - is not. [... ] (ROSS, 1995, p. 152).

24 Originalmente, o referido artigo se encontra em inglés. Nés o apresentaremos em forma de
parafrase, tendo em vista proporcionar ao leitor uma leitura mais dinamica e objetiva. Ademais,
salientamos que as citagdes referentes as obras de Aristdteles por parte de Lesher ndo foram
conferidas no original. Portanto, nas seces seguintes, as citacdes referentes aos escritos de
Aristdteles sdo citagcdes de Lesher.
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ndo se encontra numa perspectiva restrita, mas numa compreensao ampla de tal
conceito®; assim, como veremos, indicard que o nous esta presente em todo o

processo racional.

O nous e o conhecimento intuitivo

O nous é dito ser um conhecimento intuitivo, ou seja, um conhecimento
imediato. A este tipo de conhecimento deve ser dispensada uma especial
atencdo, sobretudo, se tratando da filosofia aristotélica. Geralmente, o
conhecimento intuitivo é entendido como um conhecimento a priori e
independente da sensibilidade. Todavia, a0 menos em Aristdteles, o nous nao
pode ser tomado como um conhecimento que, por assim dizer, rejeite a
sensibilidade. Certamente, a maneira como Aristételes expbe assuntos
relacionados ao nous em sua filosofia favorece em grande medida a posicao de
alguns criticos que apontam este conceito como sendo um ponto de extrema
incongruéncia em seu “empirismo’?®. Prova disto se encontra em Anadliticos
Posteriores 72b 18-19, onde o fildsofo afirma que a base do conhecimento
cientifico se da por principios que ndo sdo demonstraveis®. Ora, como podemos
entender que as demonstra¢des em geral partem do indemonstravel? Outrossim,
no final do Livro Il da mesma obra, Aristételes diz que possuimos nous dos
primeiros principios mais do que temos conhecimento (episteme) deles,
causando, assim, tanto dividas sobre sua natureza, quanto duvidas sobre como

se daria esta apreensdo®®. Todavia, se ndo configuramos nossos olhares no intuito

35 Cf. LESHER, 1973, p. 44.
26 Cf. LESHER, 1973, p. 45.
27 Cf. LESHER, 1973, p. 44.
28 Cf. Ibidem.
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de enxergarmos a amplitude conceitual do nous na sua relacdo com seus
cognatos - noein, noésis entre outros - como bem na sua relacdo com a sensacao
(aistésis), provavelmente pertenceremos aquele grupo de criticos de sua
filosofia.

Estudos histérico-etimoldgicos com relacdo ao conceito de nous indicam
que o ponto comum para seu uso pelos antigos tem a ver com a sensacdo.
Segundo Fritz (1945 apud LESHER, 1973, p. 48), em Homero, nous e noein tem
relagdo com “ver” ou “realizar” algo através da percep¢do, como também, um
uso relacionado a um tipo de “importacao” de uma situacdo percebida, ou estado
de coisas, sempre no sentido de obtencdo de conhecimento. De uma maneira
geral, pode-se dizer que no tempo de Homero, o nous era mais usado no sentido
de consciéncia e mente, mas sempre ligado a sensagao.

Em Platdo, a concepgao do nous toma um caminho contrdrio do caminho
percorrido pelos antigos com relacdo a percep¢do sensivel (LESHER, 1973, p. 49).
Platdo admite uma relacdo diferente entre os objetos do pensamento e os
objetos dos sentidos. Diz o filésofo que os fendémenos sdo vistos, mas ndo
apreendidos pelo pensamento. Apenas a Forma do fendémeno é objeto do
pensamento. Isto é, nada é apreendido pelo pensamento no sentido de uma
formacdo do conhecimento pela via empirica, mas como um reconhecimento das
Formas no fendmeno?. A concepcdo aristotélica, por sua vez, tem mais a ver com
a abordagem dos antigos, diz Lesher, pois estes relacionam o nous a uma
atividade perceptual dentre outras3°.

Nao obstante existirem passagens que causam ambiguidade nos Analiticos
e que, consequentemente, fazem com que se depreenda o nous como sendo

ligado a uma atividade da intuicdo intelectual, responsdvel pela apreensdo do

29 Republica, livro VI, 508c 1 apud LESHER, 1973, p. 49.
30 Cf. LESHER, 1973, p.47
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principio fundamental geral, hd também, em contrapartida, passagens que
apontam para uma apreensao do principio universal vinda da observacao de uma
série de casos particulares. Dentre estas, Lesher ressalta que podemos apreender
principios pela indu¢do e isto se dd de uma maneira, por assim dizer,
“ascendente”', pois devemos apreender primeiramente verdades para nés para,
entdo irmos em direcdo a verdades sem “qualificagdes” 3, ou seja, verdades pura
e simplesmente e n3o apenas em certa medida. A inducdo estd presente na
construcdo do principio universal. Em 88a 5-8, o universal (katdlon) é tido como
mais precioso do que a percep¢do e intuicdo, pois esclarece a causa das coisas que
ndo tém causa por eles mesmos33. O universal é a esséncia da explicacdo
cientifica, pois demonstra e explicita a conexdo dos meios ou o fator causal
(LESHER, 1973, p. 53). A demonstracdo é o melhor tipo de conhecimento, pois
revela ndo somente o “que”, mas o “porque”, e este universal que é a sua
esséncia, é “obtido como o resultado de um repetido niimero de percep¢des’34.
Outra passagem que reforca a ligacdo do universal com a inducdo e a
sensibilidade estd na pagina cinquenta e sete (57) do artigo de Lesher. Ele diz:
caso pudéssemos observar como a luz transpassa através do vidro de um copo,
entenderiamos por meio da percep¢do o porqué da luz transpassar o vidro e,
assim, extrairiamos o universal desta maneira e deste caso®.

O nous ndo é somente apreensdo imediata dos principios indemonstraveis.

H3a uma distin¢d@o que deve ser considerada:

3" Nesta “ascendéncia” devemos encontrar um limite (hords). Ela — a ascendéncia - vem pelo
processo de inducdo, isto é, pela observacdo dos casos particulares. Esta indugdo é responsavel
pela construgao do universal. Este, por sua vez, é dito ser a base para a demonstragao cientifica
como veremos a seguir.

32 4[...]We must first of all acquire our first principles, and that activity of proceeding for ‘truths
prior to us to truths prior without qualification’[...]” (LESHER, 1973, p.52).

33 Cf. LESHER, 1973, p.53.

34 Cf. 88a 3,14 apud LESHER, 1973.p. 53.

35 Cf. 88a 14 apud LESHER, 1973, p. 57.
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Muito embora existam coisas que podem ser verdadeiras, reais e ainda as
que podem ser de outro modo, a episteme claramente ndo tem rela¢do com
elas: se assim fosse, coisas que podem ser de outro modo seriam incapazes
de assim o serem. Nem sdo concernentes ao nous - por nous me refiro a
fonte origindria do conhecimento cientifico - nem a episteme
indemonstravel, a qual é a apreensdo das premissas imediatas. (Analiticos
Posteriores 88b 33 apud LESHER, 1973, p. 54, traducdo nossa).

Ou seja, existem trés tipos de coisas: as reais, as verdadeiras e as que
podem ser de outro modo e, tanto a episteme, o nous, quanto a episteme
indemonstravel ndo tém relagao com elas. Mesmo nao sabendo do que tratam
estas coisas que podem ser de outro modo, fica claro que Aristételes ndo trata
episteme, nous e episteme indemonstrdvel como sendo sindnimos3®. A causa de
ndo ter sido percebida esta diferenciacdo foi, todavia, um certo erro de traducdo,
aponta Lesher. Tanto Ross, como outros, cometem um erro de pontuacdo ao
traduzir do grego uma passagem que, de fato, contrasta o nous, episteme e
episteme indemonstrdvel, deste modo, colapsando trés sentencas em uma sé,
obscurecendo a possibilidade de enxergarmos estes trés contrastes¥.

Os que entendem a noésis como unicamente uma intuicdo geométrico
matematica, langam mé&o de 77b31, onde Aristdteles diz que a faldcia formal ndo
se faz presente na matematica, pois nela estamos a trabalhar com diagramas
visiveis e os termos médios sdo vistos com a visao intelectual. Contudo, os que
sdo desta posicdo parecem rejeitar outras passagens que também indicam outras
formas de captacdo da noésis, tais como: percep¢do dos inteligiveis particulares
pelo ato da noésis (Met. 1036a 6 apud LESHER, 1973, p. 55) e distin¢do no tempo
do “agora” sendo o “meio” entre passado e futuro (Fisica 219a 25 apud LESHER,

1973, p. 56). Ademais, em 89b hd um exemplo de como € possivel a apreensdo de

36 Qutrossim, neste trecho aparece claramente que o nous pode ser depreendido como algo
outro que ndo a ciéncia indemonstravel (episteme indemonstravel).
37 Cf. LESHER, 1973, p. 55.
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um conhecimento imediato que ndo seja propriamente dos primeiros principios.
Quando um homem observa que o lado iluminado da lua estd sempre virado para
o sol, logo capta que tal iluminacdo vem do sol (LESHER, 1973, p. 56). Ross
ignorou exemplos como este, de apreensao imediata de um conhecimento, pelo
fato de descartar a aparéncia dos cognatos nous e noein e, consequentemente,
ndo os tomando como exemplo condizente de uma atividade cientifica3®. Ora,
este exemplo é uma demonstracdo de como se pode obter conhecimento
“imediato”, pois, diz Lesher, “vendo’” e “compreendendo” os extremos, pode-se
sim descobrir os meios que os conectam (89b14-15 apud LESHER, 1973, p. 56).
Vale salientar, entretanto, que ndo se pode tomar a investigacdo cientifica como
sendo somente a busca pelo termo médio3?, pois Aristteles reconhece como
apropriadas explica¢bes causais particulares e isoladas, sem exigir que sejam
parecidas com o aspecto cientifico no sentido de um conhecimento aplicavel em
todos os casos (89b12 apud LESHER, 1973, p. 57).

Além disso, Aristdteles parece indicar “tipos”, ou mesmo, “graus” de
demonstra¢des. Em 85b24 admite uma superioridade da demonstracdo universal.
Ora, se hd uma superioridade, subentende-se que ha outros tipos de
demonstracdes, por assim dizer, “inferiores”4°.

Resumidamente, segundo Lesher* podemos dizer que a relacdo entre o
nous e a inducdo (épagogé) seria esta: hd uma atividade, apreensdo do principio
universal; falar desta atividade como ato da ndesis é dar uma caracterizagdo
epistemoldgica, ao passo que falar de inducdo € falar metodologicamente. E a

experiéncia que nos fornece os principios que se encontram dentro da estrutura

38 Cf. LESHER, 1973, p. 56.

390u seja, um conhecimento que ligue as duas premissas extremas, perfazendo assim, na
totalidade, o silogismo.

40 Cf. LESHER, 1973, p. 57.

41 Cf. LESHER, 1973, p. 58.
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formal do silogismo#, pois é o nous que fornece os universais - que sdo
construidos através da inducdo vinda da percep¢do dos casos particulares - fonte
do conhecimento cientifico. O universal faz parte da defini¢ao cientifica, uma vez
que ele demonstra certos atributos essenciais e gerais; é o nous que nos fornece,
em geral, tais principios.

E possivel, contudo, perceber em Aristételes uma espécie de “nivel
ascendente” entre os universais, como também entre predica¢bes essenciais e
principios imediatos*. A unidade dos universais é tida como um “limite” das
predicacdes. Mas por que “limite”? Em Primeiros Andliticos (43a 25-37 apud
LESHER, 1973, pp.61-62), Aristdteles diz o seguinte: ou ha coisas que ndo podem
ser predicadas no sentido universal de mais alguma coisa, mas outros atributos
podem ser predicados deles; ou existem coisas que podem ser predicadas de
outras coisas, mas outras coisas ndo sdo primeiramente predicadas deles; ou
ainda, existem coisas que sdo predicadas de outras e, por sua vez, estas também
podendo servir de predicacao para outras coisas, sendo assim, deve haver um

limite*4.

4 Silogismo €, grosso modo, uma atividade racional que se d4, minimamente, pelo
encadeamento de duas premissas declarativas tomadas como verdadeiras de onde segue-se
uma conclusdo. Por exemplo, todo homem é mortal; Aristételes é homem; logo, Aristételes é
mortal.

43 Ascendéncia no sentido de dependéncia. Muitas vezes, uma definicdo é embasada em outro
conceito fora dela, ou seja, uma definicdo essencial de algo ndo necessariamente se
autodefine. Assim, ela depende, ou sua compreensdo estd contida num outro conceito,
havendo assim, a necessidade de um limite. Esta explicacdo € a que se segue.

44[...] whether an infinite number of essential predications is possible, whether non-
hypothetical demonstration is possible, whether there are an infinite number of middle terms,
and whether we must reach some terms which are indivisible and unmiddled [...] And it is this
progression which | think is present in Aristotle’s mind when at 100b1 ff. he describes the
process in which perception produces the universal and speaks of a ‘stop’ at the species of
animal, and next at animal, and finally a stop when the unitary universals are reached [...]
(LESHER, 1973, p. 62).
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Portanto, os primeiros principios sdo um caso especial da apreensdo do
universal. Eles sdo “construidos” pela inducdo e o universal se constrdi por eles.

Por fim, pensar intuicdio como sendo a faculdade que adquire
conhecimento sobre o mundo de uma maneira a priori, seria pensar de um modo
impertinente o nous aristotélico. Aristételes diz ser por indu¢do que o
conhecimento é obtido e que, em menor grau, esta inducdo se faz presente na
matemdtica®>. Segundo Lesher, Aristdteles parece pensar que o papel da
experiéncia nas ciéncias naturais, matematicas e éticas, difere somente em
grau®®. Esta concepcdo de “graus” se impd&e, pois os principios indemonstraveis
devem ser conhecidos ndo porque entendemos o seu significado, mas porque
sdo o caso*. Contudo, entender um principio como sendo o caso, ndo quer dizer
que o conhecimento do mesmo nao precise da experiéncia.

Sendo indicado, portanto, que hd um tipo de inducdo de outro grau nas
“ciéncias exatas”, aponta-se, mesmo indiretamente, que nestas ciéncias ha uma
atividade advinda da experiéncia e, portanto, indica-se a compreensdo de que a
intuicdo nao pode ser tomada, pelo menos na filosofia aristotélica, como uma

atividade que descarte a experiéncia.

O nous e a phronesis

45 Lesher ndo trata nos seus pormenores esta indu¢do matematica. Nés também ndo
pretendemos adentrar neste tipo de assunto. Saber que a inducdo estd presente na
matematica é importante para o presente trabalho, no sentido de entender o nous ndo como
sendo somente um conhecimento intuitivo.

46 Cf. LESHER, 1973, p. 65.

47 A expressdo “ser o caso” pretende ressaltar o carater de independente de demonstragdo ou
explicacdo destes principios. Por exemplo, quando dizemos que algo é isto e ndo aquilo, temos
que entendé-lo como sendo o caso. Ndo entendemos este “principio da identidade” porque
alguém nos explicou. Explicar ja é pressup6-lo. J4 o significado, de certa maneira, depende das
explica¢des. Por exemplo, a cruz tem um significado variado para os cristdos: lugar onde foram
expiados os pecados da humanidade, superacao da morte pelo Cristo, paixao de Cristo pelos
homens etc. Entendemos o que é uma cruz desde o0 momento em que temos o contato com
uma explicagdo do que ela seja, ao passo que alguns principios, ndo.
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Apesar das diferencas de objetivos/finalidades (De anima 433a14) como
também de principios (E.N. 1139a5-10), 0 nous tedrico e o nous pratico, por assim
dizer, se tocam*. Muito embora oposi¢bes sejam percebidas entre nous e
phronesis — o primeiro relacionado aos primeiros principios, enquanto o segundo,
com o ato particular a ser feito*® — elas desaparecem em E.N. 1143a25, quando é
dito convergirem para um ponto em comum®°.

O nous, nas questdes praticas, é visto como o reconhecimento da coisa
certa a ser feita em um caso especifico e isto se da pelo conhecimento do
principio moral universal adquirido da experiéncia®'. Isto é salientado em 1143b8,
quando Aristételes diz que aqueles que tomam pra si “provérbios” e “crencas” e
que incorporam tais principios possuem o nous>*. Também em 1140b9-10,
Aristételes fala de Péricles como sendo aquele que vé (teorein) tanto o que é
bom para eles mesmos, quanto para outrem, ou seja, aponta Péricles como
aquele que compreende o que é o melhor de uma maneira geral*3. Esta atividade

pratica em muito se assemelha a atividade silogistica tedrica, onde a

48 Cf. LESHER, 973, p. 66.

49 Como vimos no inicio deste artigo, a phronesis pertence a parte calculativa da diandia
relativa ao fazer. Um fazer na agdo ética politica. A a¢do neste ambito ndo é fixa, ou seja, para
cada situagdo apresentada exige-se uma agdo propria. A sabedoria do melhor a ser feito, neste
caso, é o discernimento, phronesis.

50 Cf. LESHER, 1973, p. 66.

5" Neste caso, “principio moral” como resultado do reconhecimento de um valor cultivado pela
tradicdo. E tido como principio a ser seguido para determinado povo de determinada cultura e
nao para qualquer povo indistintamente.

52 Apesar de neste trecho (1143b8) ndo conter exatamente os termos “crencas” e “provérbios”
(sayings and beliefs), Lesher provavelmente a eles se referiu pelo fato de Aristételes indicar
que os idosos e as pessoas experientes tém tanto o discernimento, quanto inteligéncia, pois
“vém” corretamente. Ou seja, uma sabedoria adquirida pelo “ver” — o nous tem ligacdo com o
perceber, com o ver - que comumente alcanca expressdo através dos ditos populares e
provérbios, por exemplo.

53 Cf. LESHER, 1973, 67.
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compreensdo da premissa maior permite o ‘“movimento”>* em direcdo a
conclusao, ou mesmo, da apreensdo do termo médio com base na compreensao
das premissas extremas.

Assim, o nous também faz parte da atividade pratica, pois o bem geral, ou o
principio moral apreendido por ele, é o norteador da acdo a ser concluida. O
discernimento (phronesis) do meio adequado a ser adotado para obtencdo do
melhor nas questdes praticas tem por base o principio de acdo, isto é, tem por

base a atividade noética.

Conclusdo

Dado o exposto, podemos dizer que nous é sempre um ato. Pode ser um
ato simples como esta certeza que o leitor tem de estar lendo estas palavras,
como bem um ato complexo, como do conhecimento que um astrofisico possui,
por exemplo. O nous nos fornece os primeiros principios® que sdo a base para
toda a atividade racional em busca de conhecimento. Estes primeiros principios
nos capacitam a construir os universais. Por exemplo, o intelecto nos faria captar
imediatamente as propriedades de um determinado animal como sendo
indubitavelmente propriedades constitutivas dele. Ao simplesmente olharmos
para outro animal, e assim, ndo sendo identificado nele nada que se
assemelhasse as propriedades captadas como pertencentes ao primeiro animal,

imediatamente, assimilariamos que as diferencas agora observadas com relacdo

>4 “Movimento” no sentido de “a¢do”. Movimento/acdo direcionada ao fim/conclus&o.
55 Met. 1013“1: “Principio significa a parte de uma coisa a partir da qual se pode empreender o
primeiro movimento. [...]"” (ARISTOTELES, 2012b, p. 131).
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ao primeiro animal sdo propriedades constitutivas deste segundo e, deste modo,
se seguiria a construcdo de outros universais®®, como de outros conhecimentos.

Com efeito, o primeiro conhecimento em ato que permite reconhecermos
até a menor diferenca possivel entre qualquer coisa se daria por uma evidéncia
trivial, mas que, todavia, sem ela ndo seriamos capazes de construir nenhum tipo
de conhecimento. Esta evidéncia estaria no principio de nao contradi¢ao®. Uma
mesma coisa ndo pode ser ela e ndo ela a0 mesmo tempo e sob o mesmo
aspecto. Sem este principio indemonstravel, porém evidente e irrefutavel, ndo se
chegaria a lugar algum no sentido do conhecer em geral. E o nous que nos
proporcionaria imediatamente este conhecimento, pois se percebemos algo, isto
s6 é possivel pelo fato de sermos distintos daquilo que percebemos 58.

Os primeiros principios ndo seriam apreendidos pelo raciocinio uma vez que
eles sdo independentes de demonstracdo. Tanto a demonstracdo, quanto a
explicacdo pertencentes as diversas ciéncias, os tomam por fundamento. O
conhecimento presente nas variadas ciéncias sdo afec¢bes do raciocinio, pois sdo
construidos pela afirmacdo ou negacdo. Tudo que é passivel de falsidade ou
verdade é contingente, ou seja, pode ndo ser. Parece ser neste sentido que
Aristételes diz que o nous ndo perece, pelo fato de ser um conhecimento
necessario e indemonstrdvel, ao passo que o conhecimento advindo do
raciocinio, por ser contingente, seria perecivel.

Quanto a distincao entre Intelecto Ativo e Passivo, tudo indica que ndo seria
uma distin¢do feita por Aristdteles, mas por interpretes de sua filosofia. Podemos

até aceitar o conceito de Intelecto Ativo (nous poietikds), desde que tenhamos em

56 Os universais sdo os predicaveis. Met. 1000%1: “[...] por “universal” entendemos o que é
predicével de individuos. [...]” (ARISTOTELES, 2012b, p. 94).

57 Para uma maior abordagem de tal principio ler Livro Gama (1V) da Metafisica.

58 |sto poderia ser expressado na seguinte sentenca: eu sou aquele que percebe aquilo como
algo que ndo pode ser eu.
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mente que se trata apenas de mais uma interpretacdo possivel do laconico texto
de Aristdteles. Por mais sugestivo que o texto possa ser com relagdo a esta
construcdo conceitual, nele estes conceitos ndo se encontram, por assim dizer,
“ao pé da letra”>°.

A atividade racional (diandia) pode ser entendida como um estagio, um
conhecimento em poténcia que “se move” em busca de um conhecimento em
ato (nous). Esta ideia de movimento estaria de maneira implicita na prépria
construcdo do termo. A palavra diandia possui, em sua formagao, o prefixo grego
“dia” que indica uma ac¢do, ou algo que estd acontecendo. Andlogo a este prefixo
temos em portugués o sufixo “mento” para indicar uma a¢do, como nas palavras
depoimento (acdo de depor), deslumbramento (agdo de deslumbrar)
encantamento (acao de encantar) etc. A palavra diandia também apresenta a raiz
gramatical nous em “noia”, assim como temos o chamar como raiz gramatical de
chamamento. Desta maneira, podemos entender a palavra diandia como sendo o
movimento da “noia”, isto é, dos dados ou atos apreendidos pelo nous. Neste
prisma, a palavra em portugués que mais se adequaria a palavra grega diandia

seria pensamento, uma a¢ao do pensar. Robinson parece apresentar uma linha

59 “To say that the problematic nous of DA 3. 5 is called nous poiétikos is true of course, only if
we mean called by later commentators; any interpretation of the phrase nous poiétikos must
take account of the fact that it is not Aristotle's phrase. Every inquiry into the nature of such
mind thus depends on an act of creative inscription: the writing into Aristotle's text of a
concept that is present only implicitly and allusively. The nous poiétikos is in a sense a
construction of the Aristotelian hermeneutical tradition, successful in so far as the conceptual
pattern that it actualizes in construing Aristotle's laconic text is actually potentially present in
that text.” (KOSMAN, L. A., What Does The Maker Mind Make? in : NUSSBAUM, M., Essays on
Aristotle’s De Anima, 1995, p.330, Cit.2).

Esta “divisdo do intelecto” em ativo/passivo € fruto de uma antiga discussdo sobre a teoria do
intelecto de Aristételes que se fazia presente, tanto entre seus discipulos diretos, quanto entre
os estudiosos posteriores a escola peripatética. Na tentativa de se alcancar um maior
esclarecimento de tal truncada teoria, aceitou-se esta distincdo conceitual, resultado de uma
detida exegese, que, longe de colocar um ponto final sobre tal problema, acabou por
desencadear outros. Para um conhecimento mais pormenorizado no assunto ler, BRENTANO,
F., Nous Poiétikos: Survey of Earlier Interpretations, in : NUSSBAUM, M., Essays on Aristotle’s De
Anima, 1995.
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interpretativa neste mesmo sentido, visto que ele usa um cognato de diandia
para designar as atividades inerentes ao intelecto:

[...] A palavra dianoeisthai aqui é muito pouco especifica, sendo utilizada
para abranger toda a gama de atividades concernente ao intelecto; entdo,
“pensar” é provavelmente sua melhor traducdo. [...] (ROBINSON, 2010, p.
226).

Porém este pensar concernente a diandia é um pensar que visa obter
conhecimento e este, por sua vez, é um processo que envolve 0 compromisso
com o verdadeiro e o falso®°.

De uma maneira geral, podemos concluir que o nous é a evidencia inicial
necessaria para a busca (diandia) de conhecimento. A cada novo conhecimento
alcangado terifamos um novo nous, ou seja, um conhecimento em ato, que servird
de base para uma nova busca de conhecimento e assim sucessivamente. Se a
relagao entre nous e diandia, bem como a rela¢do interna entre aspectos do
préprio nous, sdao desafios recorrentemente repostos na exegese e na
hermenéutica da obra de Aristdteles, isso agora nos parece devido justamente a

unidade fundamental do processo cognitivo, no qual cada ponto de partida ja é

60 “Q termo utilizado por Aristételes que chega mais perto de descrever o que nés chamamos
de “pensamento” é, provavelmente, dianoeisthai; mas, mesmo aqui (p.ex., em 427b13), ele ndo
se refere simplesmente ao processo geral de pensamento, mas a um processo muito especifico
que envolve um julgamento conclusivo, j& que pode, ele afirma, ser verdadeiro ou falso [ver,
também, adiante, 42923, onde ele é conectado com as “suposi¢des” (hypolambanein)]. Entdo,
uma tradugdo razodvel de dianoeisthai serd, em algumas ocasides, algo como “buscar
conhecimento” (ver, p. ex., 429°23). Mas, ainda assim, ela parece ser radicalmente diferente de
outras palavras de descoberta tais como noein, jd que (408b24-27) noein (junto com theorein) é
descrito como uma caracteristica do nous [que, Aristételes afirma, “surgir em nés como um
tipo de substancia e ndo ser corruptivel” (408b18-19)] e é, (assim como o nods), “em si mesmo
impassivel”, enquanto dianoeisthai é (em si mesmo) uma caracteristica da criatura composta e
desaparece com ela, assim como o “amor e a memdria”.

Seu substantivo associado didnoia (427b15) é, do mesmo modo, ligado a disthesis, assim como
j& haviam sido anteriormente phronein e noien. E mais um substantivo ligado ao julgamento
que, juntamente com todos os outros, podemos dizer ser ‘um certo perceber” (427°19-20).
(ROBINSON, 2010, p.242).
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um ponto de chegada e cada ponto de chegada ndo é sendo um novo ponto de

partida.
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O ENSINO DE FILOSOFIA NO ENSINO MEDIO:
NOVOS DESAFIOS

Kairon Pereira de Araujo Sousa'

RESUMO

A filosofia, ao longo da histdria da educagdo bdsica brasileira, ocupou um lugar
pouco privilegiado, utilizada apenas como matéria complementar e ministrada
por educadores provenientes de variadas dreas do conhecimento. A insercdo da
filosofia, como disciplina obrigatdria no ensino médio, é resultante de
mobiliza¢des de estudantes e profissionais da drea que procuraram demonstrar,
para a sociedade, a relevancia da filosofia na formacdo do educando. Contudo, a
partir da sua anexacdo ao curriculo desse nivel de ensino, novos desafios, quanto
a sua praxis, emergiram demandando novas reflexdes sobre seu ensino no nivel
médio.

Palavras-chave: Desafios; Ensino Médio; Filosofia.

THE TEACHING OF PHILOSOPHY IN HIGH SCHOOL:
NEW CHALLENGES

ABSTRACT

Throughout the history of Brazilian primary and secondary school education,
philosophy has not occupied a privileged position. It has been studied only as a
complementary subject and taught by teachers from different fields of
knowledge. The adoption of philosophy as a mandatory discipline in high schools
is the outcome of mobilizations by students and professionals from this field,
who advocate the importance of philosophy for the education of students.
However, since its insertion in the curriculum at this level of schooling, there have

'Bacharel em psicologia (UESPI), Licenciado em Filosofia (UFPI). Especializando em Ensino de
filosofia no ensino médio (NEAD/UESPI).
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been new challenges regarding its praxis surfaced, demanding new reflections on
philosophy teaching in high schools.

Keywords: Challenges; High School; Philosophy.

Introducgado

A histdria do ensino de filosofia no ensino médio no Brasil foi marcada por
progressos e retrocessos; ora tal saber era inserido ou anexado como disciplina,
ora retirado de sua grade curricular. Diversos questionamentos e explicacdes em
torno dessa problemadtica surgiram, na tentativa de esclarecer tal aporia. Entre as
justificativas para o afastamento da filosofia do ensino médio, pode-se elencar o
perigo que esse saber representava para a ordem politica em periodos distintos
da histdria do pais, principalmente em fun¢do da sua natureza problematizadora.

Durante alguns anos, os estudantes do ensino médio foram privados do
contato com o conhecimento filoséfico, ou o tinham de forma timida e
desconexa, através da atuacdo de professores graduados em outras areas que
ministravam a disciplina sem a formacdo adequada, contribuindo para a
construcdo de uma visdo distorcida em relacdo a esse saber. Esta situacdo
desencadeou consequéncias tanto para o alunado quanto para a imagem da
filosofia.

Em relagdo ao primeiro, pode-se destacar a auséncia de uma atividade do
pensar (filosofia) fundamental para a autonomia e emancipacdo intelectual do
educando, que o estimule a um perfil investigativo, critico e argumentativo.
Quanto a segunda situacdo, corroborou para a visdo da filosofia como
conhecimento indtil ou mera teoria sem conexdao com a realidade dos alunos,
fomentando uma visdo da filosofia como um saber dificil e inacessivel aos ndo

especialistas da drea.
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Contudo, no cendrio atual, a partir de sua anexacdo ao curriculo do ensino
médio como disciplina obrigatdria, a filosofia parece comecar a vivenciar um novo
periodo. Entretanto, diversos desafios emergem e principalmente em relacdo a
atuacao docente nesse nivel de ensino. Nesse sentido, este trabalho tem como
objetivo discutir os desafios sobre o exercicio profissional na drea da filosofia
nesse nivel de ensino. Destarte, mostra-se relevante, por abordar questdes que
envolvem a atividade filoséfica no ensino médio, contribuindo para o
esclarecimento, aperfeicoamento e constru¢do de um ensino de filosofia capaz
de cumprir, nesse ambito escolar, seu papel libertador, reflexivo e transformador,

fomentando uma formacdo de mais qualidade aos estudantes do ensino basico.

Breve resgate da histdria do ensino de filosofia no pais

Conforme Soares, ‘“alguns temas filoséficos aparecem como contetdo
escolar no Brasil desde a chegada dos jesuitas no territdrio brasileiro” (SOARES,
2012, p.16). Mas esse primeiro momento da filosofia no pafs, que remonta a época
da colonizacdo, é marcado por um ensino com tragos doutrindrios. Os contetdos
encontravam-se fortemente associados ao contexto teoldgico, cuja base tedrica
eram os textos de fildsofos cristdos como os de Agostinho e Sdo Tomds de
Aquino. Por isso, ndo se pode falar em uma filosofia nessa fase, mas de um
conhecimento teoldgico. Outro fato que reforca essa ideia é que, nesse tempo,
os ensinamentos religiosos eram utilizados para a manutencdo da ordem politica
vigente, ndo tendo um teor voltado para acriticidade, ou problematizacao da
realidade da época, isto é, ndo podem ser considerados um ensino para a
libertacdo ou transformacdo, fato incoerente com a proposta da filosofia. Deste

modo, Cunha argumenta que:
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Este aparelho tinha por funcdo difundir as ideologias legitimadoras da
exploracdo colonial, voltada para o reforco dos integrantes do aparelho
repressivo, para a aceitacdo da dominacdo metropolitana através do
reconhecimento da figura do rei de Portugal e, finalmente, para a
ressocializagdo dos indios, de modo a integra-los a economia da coldnia
como forga servil de trabalho servil (CUNHA, 1986, p. 23).

Marco relevante nesse processo, de acordo com Soares (2012), € a
ascensdo do Marqués de Pombal ao poder em 1750. Fase de profundas
modificacbes na esfera politico-administrativa portuguesa, culminando na
expulsdo dos jesuitas do pais, pois, entre as reformas operadas, o Marqués
pretendia reduzir a influéncia religiosa da igreja no poder do Estado, de modo a
torna-lo laico.Para Azeredo (2011), tal acontecimento foi essencial e representou
um novo contexto para o ensino de filosofia no pais. Além das reformas
pombalinas, essa nova maneira de compreender o ensino de filosofia no Brasil
ganhou for¢a com outro fato histérico. Conforme demonstra o autor, “outro
periodo que re-configurou o cendrio da Filosofia, foi marcado pela vinda da
Familia Real, [..], fazendo a filosofia oscilar entre curriculos humanistas e
cientificistas, dependendo do movimento reformista” (AZEREDO, 2011, p.
37).Embora a filosofia figurasse apenas como uma disciplina introdutdéria em
alguns cursos (medicina, direito, etc.), ndo ocupando ainda um lugar de prestigio,
seu ensino ndo se encontra mais vinculado a tradicdo religiosa. Nesse estagio, o
saber filosdfico é fortemente influenciado pelos ideais iluministas e positivistas,
portanto, desvinculado dos ensinamentos doutrinarios.

Nessa direcdo, segundo Favaretto (2013), somente por volta das décadas
de 1920 e 30, a filosofia integra os curriculos escolares, de forma bastante timida,
sem constituir de fato uma disciplina, figurando apenas como conhecimento
complementar, ou como légica, ou como histdria da filosofia, ou como moral.

Na década de 60, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional

equaciona uma base curricular para os cursos dos entdo conhecidos cursos
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cientificos efou classicos (colegiais), mas como aponta Favaretto: “[...] a filosofia,
curiosamente, ndo aparece neste momento de 1961 como obrigatdria; ela estd no
curriculo, mas como disciplina optativa e continua a existir nas escolas que ja a
ministravam” (FAVARETTO, 2013, p. 27).

No inicio dos anos 70, como indica o autor supracitado, com a Lei n°
5.692/71, a filosofia é excluida do curriculo escolar (FAVARETTO, 2013). Neste
periodo, de acordo com Soares, “[...]Jos dirigentes politicos impuseram um
programa de modernizacao da economia alicercado na repressao severa contra
qualquer mobilizacdo das oposicdes” (SOARES, 2012, p. 23). As prdticas
educativas tidas como formadoras de opinido publica foram estigmatizadas e
suprimidas do curriculo escolar da educac¢ao formal.

Essa opcdo programdtica educacional do governo se justifica pelo potencial
de problematiza¢do e despertamento que tais saberes poderiam promover na
populagdo com destaque, principalmente, para a filosofia, pois tal conhecimento
representava uma ameaca a ordem vigente. Por isso, para Pegoraro (1979),
durante a ditadura a filosofia foi retirada? dos curriculos do ensino médio, como
estratégia do poder estabelecido para ndo excitar pensamentos divergentes do
sistema. Desta maneira, Favaretto também argumenta que “[...] o que o regime
militar pretendia como educacdo, a filosofia seria uma coisa ndo recomendavel,
porque estaria sendo exercida, no final da década de 1960, por pessoas que
faziam da disciplina, digamos, um lugar de subversdo”, ou seja, “uma reflexao
sobre o Pais que o regime ndo julgava realmente comprometida com a educacao,

mas apenas com a ideologiza¢do” (FAVARETTO, 2013, p. 27). O objetivo, entdo,

2Nota-se, contudo, que a retirada da filosofia no periodo militar do curriculo do ensino médio,
deve-se, além do fator destacado, ao modelo educativo que a ordem vigente propunha ao pafs,
isto é, a forma de ensino que se pretendia para 0 momento: uma formagdo mais técnica.
Sendo assim, o carater educativo que se buscava, durante o contexto militar, era educar para o
trabalho (uma educacdo para a prética).
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era substituir a reflexdo critica prépria da filosofia por uma espécie de saber
ideoldgico, convergente com o periodo militar.

Nas palavras de Soares, “a abertura politica ocorrida com o dltimo
presidente representante da Republica Militar, General Jodo Batista Figueiredo,
possibilitou aos defensores do ensino de Filosofia reivindicarem uma legislacdo a
favor da Filosofia” (SOARES, 2012, p. 24). Entretanto, mesmo na fase inicial da
democracia brasileira, o pensar filoséfico, por conta recursos ideolégicos, foi
recolhido e afastado dos curriculos do ensino médio.

Analisando o curriculo escolar quanto ao ensino da filosofia, durante a

década de 90, Sa Junior e Biella apontam que:

E, embora na década de 1990 a LDB tenha determinado que ao final do
ensino médio o estudante devesse “dominar os conteidos de Filosofia e
Sociologia necessérios ao exercicio da cidadania” (Lei no 9.394/96, artigo
36), nem por isso a Filosofia passou a ter o mesmo tratamento que os
demais componentes curriculares: mantendo-se no conjunto dos temas
ditos transversais (SA JUNIOR; BIELLA, 2012, p. 7).

Nota-se, assim, que a implantacdo da filosofia como uma disciplina
obrigatdria ao ensino médio foi um processo marcado por progresso e
retrocesso. A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (Lei 9.394/96) afirma

que:

Os contelidos, as metodologias e as formas de avaliagdo serdo organizados
de tal forma que, ao final do ensino médio, o educando demonstre: [...]
Dominio dos conhecimentos de Filosofia e Sociologia necessarios para o
exercicio da cidadania (LDB, 1996, artigo 36, §1, inciso III).

Todavia, como observa Soares (2012), a LDB de 1996 vem marcada por
alguns pontos controversos ou ambiguos. Nessa perspectiva, apesar da filosofia
apresentar-se mais valorizada em relagdo a LDB 5.692/71 (instituida no governo

militar, no qual foi afastada do curriculo escolar), a lei citada (artigo 36) ndo
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especifica 0 modo como tal disciplina deveria ser ofertada. Esta ambiguidade em
relagao ao modo de transmissao desse saber resultou no uso, pelas instituicdes
de ensino, de outras disciplinas caracterizadas como conhecimentos capazes de
estimular a discussao filosdfica (como a geografia e a histdria), em substituicdo a
filosofia. Essa visdo contribuiu para fazer da filosofia uma disciplina de carater
optativo, ndo existindo um espaco especifico para seu ensino nas salas de aula.

Contudo, somente a partir de 2008, com a lei 11.684/08 que apresenta um
inciso ao artigo 36 da LDB - n°. 9.394/96, a filosofia é incorporada ao ensino basico
como uma disciplina obrigatdria. Sendo assim, nessas “[...] oscilagbes histdricas
entre presenca ou auséncia [...]” (SOARES, 2012, p. 23), “[...] criou-se para a
filosofia um hiato em termos de amadurecimento como disciplina na Educacdo
Basica” (SA JUNIOR; BIELLA, 2012, p. 7).

Nesse contexto, conforme Tomazetti, “[...]Ja afirma¢do da importancia da
tdo esperada e conquistada presenca obrigatdria da Filosofia no curriculo do
Ensino Médio [...] ndo encerra a questdo” (TOMAZETTI, 2012, p. 42, italico nosso).
Em outros termos, se durante alguns anos os estudiosos desse saber lutaram
para assegurar a filosofia seu espaco enquanto conhecimento fundamental na
formacdo dos estudantes do ensino bdsico, com sua presenca como disciplina
oficial no ensino médio, novos desafios emergem, principalmente, em relacdo ao
modo de exposicdo do seu saber nesse level educativo e/ou escolar.

Com base nessa exposicdo, um dos desafios iniciais impostos aos
educadores da filosofia, nesse novo momento filoséfico na educacdo bdsica do
pais, é a desconstrucdo dos esteredtipos, preconceitos efou descrencas
distorcidas acumulados ao longo dos anos a respeito da contribui¢do da filosofia
para a formacdo dos jovens estudantes do ensino médio. Pois os
questionamentos em torno de sua relevancia como disciplina formativa ainda

despontam com certa frequéncia em discursos como: “o que é filosofia?” “Qual a
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sua importancia? ”’ Cabe elencar como questao relevante a discussdo: que fatores
tém contribuido para que a filosofia seja vista com certa indiferenca entre os
alunos e em geral na comunidade escolar composta pelos diversos agentes

educativos?

A prdxis docente de filosofia no ensino médio

Favaretto (2013) assinala que, ainda na década de 60, o ensino de filosofia
nas escolas publicas e privadas era efetuado por professores provenientes das
mais variadas d4reas, com poucos educadores com formacdo filosdfica

ministrando aulas. Destarte, de acordo o com autor referenciado, era comum:

[...] médicos, sacerdotes, engenheiros, enfim, qualquer pessoa que pudesse
cobrir aquela falta, que se considerasse ter conhecimentos e que pensasse; no
interior era muitas vezes o delegado de policia, o juiz, 0 médico ou o
sacerdote, e muitas vezes até o sargento do tiro de guerra [...] quem dava
aula de filosofia” (FAVARETTO, 2013, p. 27, italico nosso).

Tendo como base esta concep¢do, ndo era necessdrio ter formagdo em
filosofia para ensinar a disciplina. Deste modo, qualquer professor com titulo de
nivel superior ou que demonstrasse familiaridade com a disciplina de filosofia
poderia exercer tal oficio, o que constituiu um fator negativo para o
reconhecimento do saber filosdfico.Tal situacdo, como constatada por Favaretto
(2013), manteve-se durante muito tempo e ainda hoje é grande o nimero de
professores de outras dreas ministrando a disciplina de filosofia. Em pesquisa
realizada com educadores do municipio de Barbacena (MG), Soares (2012)
verificou que no periodo dessa sondagem, dos dezoitos educadores que
responderam ao questiondrio da pesquisa e que ensinavam a disciplina, sete

possuiam formacdo académica em outras dreas do conhecimento, ndo tendo,
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assim, formacdo universitdria em filosofia. Por este motivo, ele afirma: “se para
muitos professores graduados em Filosofia ensind-la ndo é facil, imaginemos para
os docentes oriundos de outras dreas do conhecimento [...]” (SOARES, 2012, p.
59).

Nessa linha, Alves pontua que: “o professor de filosofia deve ser antes de
tudo filésofo, por isso é importante a expressdo filésofo-educador para designa-
lo, “[...] ndo como alguém que ensina a filosofia ou a transmite”, mas, acrescenta
ele,“como alguém que atua e inspira os que estdo a seu redor a tomar a mesma
atitude” (ALVES, 2011, p. 222, italico nosso).

Do mesmo modo, Aspis defende que‘[...] o professor de filosofia deve ser
fildsofo”. Para ela, “[...] as aulas de filosofia sdo aulas de filosofar da mesma
forma que ensinar filosofia é produzir filosofia. Assim sendo, aulas de filosofia sdo
producdo de filosofia” (ASPIS, 2004, p. 310), devendo ser transmitida por
educadores-filésofos.

A educacdo desqualificada e alienante dos docentes, recorrente ao longo
da histéria do ensino de filosofia no nivel basico, foi um dos fatores que
corroborou para o desinteresse por parte dos alunos em relagdo a tal disciplina
(BARBOSA, 2005). Mesmo com o estabelecimento da lei 11.648/08, as aulas de
filosofia, em algumas escolas, tanto publicas quanto privadas, ainda costumam
ser exercidas por profissionais de outras dreas3, em muitos casos, como mero
preenchimento de carga horaria (SOARES, 2012, p. 59), representando como

sublinha Aspis: “ [...] um faz-de-conta. Faz-de-conta de democracia, (...), faz-de-

3Aqui, é interessante registrarmos a observa¢do realizada por Soares: “a designagdo de um
professor graduado em drea distinta da Filosofia pode no momento ser a Unica saida para as
escolas existentes em regides desprovidas de professores licenciados em Filosofia [...]”
(SOARES, 2012, p. 59). Atualmente, diversas instituicdes de ensino no pais tém investido na
formacdo de docentes na drea da filosofia, para atenderem a demanda existente no nivel
médio.
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conta de criacdo de conceito, de formacdo de subjetividades autdbnomas” (ASPIS,
2004, p. 312), etc.

Assim, a posicdo pouco privilegiada da filosofia é reforcada por préticas
docentes desconexas, exercidas por docentes ndo habilitados tecnicamente para
o oficio, que em certos casos, encontram-se tdo perdidos na disciplina quanto os
alunos (BARBOSA, 2005). Essas atuacbes improvisadas, corriqueiras e distantes
ocultam o potencial transformador da filosofia, enquanto conhecimento capaz de
proporcionar a formacdo de estudantes mais reflexivos, criticos ou
questionadores, contribuindo, dessa forma, para a visdo da filosofia como uma
disciplina sem importancia pratica e/ou mesmo tedrica no processo formativo do
cidadao.

Neste ponto, a inclusdo da filosofia como disciplina obrigatdria no ensino
médio e, atualmente, em concursos de vestibulares (como, por exemplo, o
ENEM), demanda uma reestruturacdo* da prépria atuacdo docente, com
profissionais com formac¢do académica de qualidade, o que é fundamental para
fazer da filosofia uma disciplina mais envolvente, conduzindo o aluno a
participacdo e entrega ao seu saber libertador e questionador. Em outros
termos, significa levarmos as nossas escolas professores com uma boa formacao
filoséfica, de modo a desconstruirmos a falta de interesse do alunado com a

disciplina.

4Infelizmente, nossas salas de aula tém sido ocupadas por educadores sofistas(os sofistas
foram professores gregos, criticados por Sdcrates, por praticarem uma educag¢do alheia a
busca da verdade e a formacdo de cidaddos conscientes.)pouco comprometidos com a
formagao de individuos criticos, capazes de atuarem na realidade social na qual estdo inseridos,
de modo libertador. E nesse cendrio degradante, temos varios educadores alienados, mal
qualificados, que pouco leem, ndo criam, ndo escrevem, mas apenas recitam as ideologias que
ingerem, sem nenhum senso critico, de leituras pobres da internet ou dos livros didaticos. A
consequéncia é que ndo se formam alunos diferenciados, pesquisadores e leitores. Se o
educador é alienado, teremos por consequéncia educandos também alienados. Nesse ponto, o
ensino médio, muitas vezes, é percebido como um espago pouco producente, quando, na
realidade, é rico em experiéncias, ideias e criatividade que ndo aparecem, porque o educador, e
também o modelo de ensino, ndo estimulam.
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Quanto ao perfil do profissional da filosofia atuante no ensino médio,

Carvalho e Cabral afirmam:

Com essa perspectiva esperada do ensino de filosofia, exige-se do
profissional que tem hoje a tarefa de ensinar a filosofia um perfil no qual
esteja incluido o dominio do instrumental filoséfico da tradicao — obtido
no estudo sistemético da histdria e dos problemas da filosofia — com rigor,
criticidade, independéncia intelectual e portador de um comportamento
ético consciente e critico da moralidade e da ordem politica existente. Um
profissional, pelo menos no nivel mais alto, com capacidade de acesso a
maior parte da bibliografia especializada na busca de solu¢do para as
questdes filosdficas centrais que o tempo histdrico exige. Um profissional
capaz de lidar com o cientificismo, bem como de dar conta criticamente do
mundo tecnolégico em que estamos inseridos e das vertiginosas
transformagdes que ele produz, de um lado, e do mundo social arcaico e
atrasado em que ainda vivemos no Brasil e em alguns outros paises, de
outro lado (CARVALHO; CABRAL, 2011, ps. 93-94).

Cabe destacar que os estudantes do ensino médio, normalmente, sdo
jovens adolescentes em plena fase da busca de significacées sobre o mundo e sua
realidade. Vivenciam um periodo de inquietacao, de necessidade de questionar as
coisas e encontrar respostas para elas. Momento propicio, onde é possivel
trabalhar a capacidade de argumentacao, de critica, interpretacdo e andlise dos
textos filoséficos, agucando suas curiosidades e redirecionando suas energias em
atividades que Ihes permitam crescimento individual e coletivo. Como argumenta
Aspis:

As inquietagdes dos jovens pela busca de compreensdo, de significado e
valor da realidade sdo genuinas e precisam de respeito para serem de
alguma forma apaziguadas pelas respostas complexas encontradas, por
mais provisérias que sejam. (...). Ndohd razdo para pensarmos o ensino de

filosofia se ndo for da filosofia vivae vivificante que pode ser construida a
partir das afli¢6es tdo humanas]...]5 (ASPIS, 2004, p. 309, italico nosso).

5> Entretanto, essa tarefa drdua sé pode ser efetuada por alguém com habilidades tedrico-
pratico-pedagdgicas, capaz de manejar com eficiéncia seu instrumento de trabalho: a filosofia.
Nesse ponto, Alves defende que: “é preciso que o professor de filosofia se perceba
primeiramente como filésofo, apaixone-se pela filosofia, seja atuante, para assim, fazer com que
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Diante desse encantamento e incbmodo perante a ordem vigente da vida, a
filosofia surge trazendo uma nova maneira de se contemplar e desvendar essa
realidade, elaborando conceitos e critérios que nos permitem sair, como ja dizia
Platdo, do mundo das sombras, ou seja, da caverna. Considerando esses
aspectos, o ensino da filosofia é algo que exige empenho, conhecimento e
habilidades necessarias, como forma de envolver esses estudantes. Como ainda

destaca Aspis:

As aulas de filosofia, como lugar da experiéncia filoséfica, tém como
objetivo oferecer critérios filoséficos para o aluno julgar a realidade por
meio da pratica do questionamento filoséfico e da constru¢do de conceitos,
por meio do exercicio da criatividade e avaliagdo filosdéficas. Assim, além
dos critérios e do modo de pensar da industria, do consumismo ou da
midia, além dos critérios e do modo de pensar da tradicdo e da ciéncia, o
aluno passard a dispor dos critérios e do modo de pensar da filosofia para
compor seu pensamento de forma auténoma, autoconsciente e, portanto,
metacognitivo (ASPIS, 2004, p. 310).

Para que as aulas de filosofia sejam mais atrativas, propiciando o interesse
dos educandos em relacdo ao seu saber, e que o seu ensino seja significativo na
formacdo dos jovens estudantes do ensino médio, estimulando-os ao raciocinio, a
problematiza¢do, etc., através, como defende Deina (2007), de uma educagdo
voltada para a cidadania, faz-se necessario que tal mister seja efetuado com
qualidade e por profissionais com formacdo académica adequada, “[...] com
seriedade o bastante para ndo fazer dela uma brincadeira ou uma recreagéo [...]”

(ALVES, 2011, p. 219).

seus alunos também gostem da disciplina e sintam também vontade de filosofar” (ALVES, 2011, p.
222, italico nosso).
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Os desafios do ensino de filosofia no ensino médio

Como referido acima, o ensino da filosofia com qualidade foi afetado,
principalmente, em funcdo da atuacdo de docentes de outras dreas como
ministrantes da disciplina, lecionando a matéria de forma improvisada, as vezes,
sem nenhuma referéncia clara ao conjunto tedrico da filosofia. Entretanto, novos
desafios se impdem aos docentes com formacdo na area, sendo um deles a tarefa
de desconstruir os mitos e estigmas em rela¢do ao saber filoséfico, resgatando
sua grandeza e utilidade enquanto conhecimento problematizador e
fundamento® das demais disciplinas.

Com base na argumentacdo exposta até aqui, nota-se, com a
reincorporacdo da filosofia como disciplina obrigatdria ao ensino médio, um
cenario de novos desafios e perspectivas aos profissionais qualificados para a
atividade docente nesse nivel de ensino. Dentre eles, cabe apontar as seguintes
questdes: Como ensinar a filosofia no contexto do ensino médio? Como adequar
os conteudos, teorias e problematicas filosdficas de modo a fazer com que os
alunos tenham um maior interesse ou envolvimento com a disciplina? Que aporte
tedrico aprofundar? Como motivar o alunado a participagdo em uma disciplina
vista como especulativa e sem valor pratico?

Nessa direcdo, Carvalho e Cabral afirmam que: “abre-se uma dificuldade a
mais diante do professor de filosofia na definicdo do que é que ele vai ensinar,
frente as mais variadas alternativas que lhes sdo postas a disposicdo pelas

“filosofias’ e suas defini¢des” (CARVALHO; CABRAL, 2011, p. 92).

6Entende-se a filosofia como fundamento das demais disciplinas, no sentido de que a filosofia
ndo tem um objeto especifico de estudo, ou seja, “[...] todos os objetos de algum modo lhe
pertencem[...]” (DEINA, 2007, p. 13). Os problemas levantados dentro do campo das ciéncias
(geografia, biologia, quimica, etc.) ndo deixam de ser filosdficos, isto €, sdo fonte de reflexdo
da filosofia que tem uma base conceitual para aborda-los.
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Ora, o conhecimento filoséfico aborda temas de natureza universal,
investigacdes abstratas que requerem uma abordagem mais detalhada. E, ent3o,
o professor de filosofia ver-se diante de outro desafio: como ensinar os
conteudos da filosofia? Em outras palavras: como ensinar a filosofia no ensino
médio? Sendo seu ensino uma tarefa complexa em um meio académico
(universitério), o que esperar de nivel de ensino com uma clientela, em muitos
casos, com limitacdes quanto a leitura e intepretacdo de textos?

Arespeito desta questdo, Tomazetti destaca que temos que considerar que
o aluno, em muitos casos, “[...] ndo chega com o capital cultural esperado e
julgado adequado” (TOMAZETTI, 2012, p.43). Essa situacdo dificulta ainda mais a
tarefa do professor de filosofia, pois a abordagem de temas abstratos e de
natureza cultural letrada, com alunos com repertdrio académico empobrecido,
representa um obstaculo que o professor tem que superar. O que, todavia, ndo é
algo simples de se fazer.

No que se refere ao ensino de filosofia, além das limitacdes dos alunos,
também devemos tratar das limitacdes por parte dos professores. Ora, os
educadores também encontram dificuldades quanto ao modo de ensinar a
disciplina, deparando-se com as seguintes problematicas: Qual metodologia
seguir? Deve-se partir das temdticas especificas ou da histdria da filosofia? Quanto
a estas questdes, existe uma discussdo acalorada entre os pesquisadores e
educadores da educacdo basica. Alguns preferem trabalhar os conteidos da
disciplina partindo da reflexdo sobre determinadas tematicas, introduzindo a
histéria da filosofia. Outros, em contrapartida, utilizam a histdria da filosofia,
procurando associa-la ao contexto atual.

O viés de selecdo de contelidos para exposi¢ao no ensino médio pressupde
que o educador, conhecedor da sua realidade de trabalho, esteja inteiramente

atento as necessidades da sua turma. Em determinadas circunstancias, o ensino
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meramente histdrico da filosofia pode ndo ser algo que seduza os estudantes.
Dito de outro modo, o aluno pode encontrar dificuldades para criar associa¢ées
com essas teorias, levando-o ao desinteresse com a disciplina.

Embora, alguns filésofos e pesquisadores da filosofia, como Hegel (1989) e
Alves (2012), afirmem ndo poder existir ensino da filosofia sem a recorréncia a sua
histéria. Apresentar somente o enfoque historiogréfico pode ser algo

comprometedor a natureza ou esséncia da filosofia, pois, como argumenta Aspis:

N&o podemos aceitar que se chame contetdo filoséfico o conjunto de
ideias de um determinado pensador. Ndo podemos aceitar que o professor
selecione este que chama de contetido para levar os alunos a determinadas
conclus@es. O contelido, quando imaginado como ferramenta, passa a ser
doutrina, teoria escolhida para leitura do real (ASPIS, 2004, p. 317).

Com isso, ndo se deve entender que o ensino da histdria da filosofia, praxis
realizada tanto na universidade quanto no ensino médio, seja um modelo
desvalorizado. Entretanto, se desejamos um ensino de filosofia mais provocador,
é interessante superarmos a repeticdo, educando “[..] para o pensamento
original” (ASPIS, 2004, p. 313).

Por isso, para Aspis (2004), ensinar a filosofia no ensino médio é ensinar o
aluno a pensar, a refletir, a problematizar. Ora, o ensino de filosofia ndo pode ser
pensado como apenas uma transmissao automdtica de conteldosa serem
memorizados. Sua tarefa consiste em estimular o exercicio da racionalidade.
Vejamos o que nos diz Kohan: “[...] ndo ha ensino filoséfico na mera transmissdo
dos contelddos de uma tradicdo, na comunicacdo dos problemas e conceitos
criados pelos filésofos, com todo o interesse e importancia que essas praticas
possam ter” (KOHAN, 2013, p. 78). Nesse prisma, ensinar filosofia no ensino

médio significa instigar a curiosidade e a inquietacdo dos alunos, criando
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situacOes desafiadoras que os convidem a pensar e desenvolver solu¢des para
elas.
Quanto a questdo da dificuldade de leitura e interpretacdo, Rodon aponta

uma possivel solucao:

Sendo bem objetivos, acreditamos que nds, professores de filosofia,
podemos auxiliar a desenvolver nos educandos uma nova atitude em
relacdo ao ler e escrever, isto é, desde o estabelecimento pleno dos
processos de letramento até a percepgao de que essas dimensdes sao
fundamentais como possibilidade de ampliagdo da capacidade de
interpretar e agir no mundo (RODON, 2013, p. 75).

Para o referido autor, um recurso para adequar os conteddos, teorias e
problematicas filosdficas, envolvendo os alunos com a disciplina, seria “[...]
comecar com a escolha de temas sugeridos pelos alunos, mediados pelos
programas estabelecidos pela escola e/ou professor responsavel” (RODON, 2013,
p. 68). Sendo assim, ndo necessariamente, o educador precisaria ministrar os
conteuldos da disciplina na sequéncia preestabelecida pelos livros didaticos.

Sobre a questdo, Carvalho e Cabral afirmam que: “[...] o elemento vivido
pelo alunado pode ser o portal de acesso as problematicas filosdficas especificas,
ndo uma desculpa para fugir ao trabalho do conceito, do uso das ferramentas
filosdficas” (CARVALHO; CABRAL, 2011, p. 94).

Nesse sentido, o ensino da filosofia teria como ponto de partida a reflexao
da prdpria realidade do alunado, ou seja, das problematicas vivenciadas no
cotidiano que o desafiam e para as quais a filosofia tem um olhar conceitual que o
auxilia a enfrentd-las. Se considerarmos estas sugestdes, entdo, os aportes
tedricos mais trabalhados seriam aqueles que se relacionam com os dilemas
vigentes durante o periodo da disciplina, ou seja, das problematicas que
emergem na sociedade efou no cotidiano e que incomodam o estudante,

motivando-o a reflexdo e busca de explicagdes para elas.
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Aqui, talvez, a partir das propostas de Rodon (2013), Carvalho e Cabral
(2011) e Aspis (2004), possamos tracar uma resposta a outro desafio enfrentado
pelo professor de filosofia: Como motivar o alunado a participacdo em uma
disciplina vista como especulativa e sem valor pratico? Uma das primeiras
estratégias para esse problema é fazer com que o estudante se sinta participante
do processo educativo. Deste modo, o educador tem papel fundamental para
que eles se sintam motivados.

Aspis (2004) indica que o educador € um modelo, e para possibilitar uma
experiéncia filoséfica com os estudantes, deve ele mesmo renunciar ser o
proprietdrio das verdades, desenvolvendo uma educacdo para autonomia. Assim,
“ele tem o papel de orientar um grupo que estuda e investiga junto e tem o papel
de provocar os alunos para que tenham ideias” (ASPIS, 2004, p. 315). Portanto,
para motivarmos os alunos a participagdo em uma disciplina vista como
especulativa, é preciso que as aulas de filosofia, segundo ela, sejam um espaco
para a criagdo.

Quanto a questao, Kohan aponta que “é nessa perspectiva que podemos
pensar a aula de filosofia como uma oficina de pensamento” (KOHAN, 2013, p.
78), na qual a filosofia é desenvolvida como um oficio do pensar, pois, “numa
oficina, o pensamento se abre a outros pensamentos”. Destarte, “numa oficina
de pensamento [...], todos se envolvem, participam de sua feitura, proporcionam
textos, ideias, perguntas, sugerem temas a serem incorporados” (KOHAN, 2013,
P-79)-

Contudo, consoante a esses desafios elencados, cujo algumas sugestdes
despontam como possiveis solu¢des as problemdticas que o educador-filésofo se
depara no ensino médio, existem outros obstdculos ndo menos importantes de

serem analisados.
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Por esta forma, retomando as questfes anteriores deste tdépico: como
ensinar a filosofia no contexto do ensino médio? Como adequar os conteudos,
teorias e problematicas filoséficas de modo aatrair os alunos para o envolvimento
com a disciplina? Que aporte tedrico aprofundar? Como motivar o alunado a
participacdo em uma disciplina vista como especulativa e sem valor pratico?
Apesar das orientacdes apontadas pelos estudiosos do tema referente a tais
problematicas, outro desafio que surge é: como ensinar filosofia num contexto
de carga horaria reduzida?

Conforme Deina (2007), a organiza¢do curricular do ensino médio acaba
impondo limites ao ensino da filosofia, pois no curriculo instituido, as horas-aula
sdo distribuidas para cada disciplina, algumas com carga horaria maior do que as
demais.

Em pesquisa na cidade de Barbacena-MG, Soares (2012) observou que
muitas escolas do municipio, no periodo, disponibilizavam apenas uma aula por
semana para a disciplina, o que corresponde ao minimo estabelecido pela

legislagdo. Sendo assim, assinala que:

Na medida em que o professor de Filosofia encontra-se com cada turma do
ensino médio somente uma vez na semana produz dificuldades no
desenvolvimento dos contelidos estudados, porque alguns assuntos para
serem efetivamente compreendidos pelos alunos demandam tempo
suficiente para os discentes perceber como o conceito foi construido ao
longo da Histdria da Filosofia ou no transcorrer da vida de um filésofo
(SOARES, 2012, p. 62).

Nessa linha, Deina argumenta que:

mesmo que a filosofia fosse a drea do conhecimento contemplada com a
maior carga-horaria, dentre todas as disciplinas do curriculo, ainda assim
seu ensino seria limitado: € simplesmente impossivel, por exemplo, abarcar
todos os seus grandes temas, contemplando a sua historicidade [...]
(DEINA, 2007, p. 13).

92 Inquietude, Goiania, vol. 06, n° 02, p. 75-95, jul/dez 2015

O ENSINO DE FILOSOFIA NO ENSINO MEDIO:NOVOS DESAFIOS

Considerando o exposto, como ensinar para os estudantes a filosofia?
Como trabalhar com esse publico os conteldos e/ou conceitos complexos da
filosofia? Ora, se para avancar na disciplina é fundamental que os alunos tenham
compreendido o assunto anterior, entdo, o professor ndo conseguird desenvolver
todos os contetidos propostos nos livros didéticos, “[...] principalmente, se o
docente tiver a preocupacao de deixar o conceito somente quando os discentes
sabem o suficiente para que outro conceito seja trabalhado” (SOARES, 2012, p.
63).

Assim, sdo relevantes as palavras de Soares quando afirma que: “[...] nas
escolas onde esse processo ocorre torna-se um desafio para o docente lidar com

um ambiente onde ele e sua disciplina sdo vistos como intrusos” (SOARES, 2012,

p. 62).

Conclusdo

O ensino de filosofia no cendrio educativo atual, mais precisamente a partir
de 2008, com a lei complementar 11.684/08, vivencia um novo momento,
configurado pela sua inser¢do no curriculo obrigatdrio do ensino médio. Essa
insercao é resultado das mobilizagdes de educadores, intelectuais e estudantes
que empreenderam esforcos para que tal saber, como uma fonte de
conhecimentos indispensavel a formacdo académica e social dos adolescentes,
tivesse seu espago garantido no rol das disciplinas ofertadas no curriculo escolar.

Entretanto, “a afirmacdo da importancia da tdo esperada e conquistada
presenca obrigatdria da Filosofia” ndo encerrou os desafios, abrindo “uma série
de outras questGes” (TOMAZETTI, 2012, p.42). Em outros termos, os desafios em
relagdo ao ensino de filosofia ndo se esgotaram com essa conquista. Isso significa

que se a preocupacdo, anteriormente, era a respeito da sua presenca no
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curriculo, agora as discussdes ou problemadticas se voltam para o seu ensino no
nivel médio, ou seja: como ensinar a filosofia para os estudantes do ensino

médio?
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RESUMO:

O presente artigo visa investigar a estrutura e o papel da matemédtica e de seus
objetos aos olhos de Aristételes, valendo-se de seus escritos sobre a matematica
- mais especificamente dos livros M e N da Metafisica -, bem como dos didlogos
decorrentes das discussées filoséficas com o seu mestre, Platdo. Uma etapa
importante e preliminar em vista disso consiste em analisar conceitos
indispensdveis a matemdtica, tais como o conceito de substancia (oUoia), de
objetos sensiveis e nao sensiveis, e os problemas que deles surgem ao tentarmos
situar os objetos matematicos em algum dominio.
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ARISTOTLE'S MATHEMATICAL OBJECTS

ABSTRACT:

This paper aims to investigate the structure and role of mathematics and its
objects in Aristotle’s philosophy, by analyzing his writings about mathematics -
more specifically the books M and N of Metaphysics — as well as the philosophical
discussions with his teacher, Plato. An important and preliminary step was to
analyze the essential concepts of mathematics, such as the notions of substance
(ouoia), sensitive and non-sensitive objects, and the problems that arise from
them when attempting to situate mathematical objects in some domain.

Keywords: Aristotle; Philosophy of Mathematics; Mathematical Objects;
Substance.
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Introducgado

A matemédtica que encontramos na Grécia antiga € constituida, por assim
dizer, em dois eixos, a geometria e a aritmética.? Embora Aristdteles ndo fosse
tomado de tanto amor pela matemadtica na mesma proporcao de Platdo ou de
seu sobrinho e sucessor Espeusipo, sua contribuicdo abarcou os objetos
matemdticos — a saber, os nimeros e as figuras geométricas - e o livro M da
Metafisica3, em conjunto com o seu sucessor, o livro N, formam o espesso dos
textos relativo a natureza da matematica em sua obra*. Ao tratar dos problemas
ontoldgicos da matematica e de seus objetos, Aristételes concorda com Platao
em alguns pontos, quais sejam, que os objetos matemdticos devem ser
universais, e ndo particulares, e que devem satisfazer algumas condi¢Ges, tais
como serem eternos e imutdveis. Porém op0e-se a seu mestre com rela¢ao aos
objetos da matemdtica existirem separadamente das coisas sensiveis. Aristételes
nos oferece uma alternativa relevante ao modo platénico de compreender os
entes da matemadtica, assim como os seus principios, a natureza de suas provas e
assim por diante, arquitetando com as criticas e discordancias a Platdo uma
concepcdo do que entende por plausivel, para os objetos matematicos.

No inicio do livro M da Metdfisica, é posta em questdo a existéncia desses
objetos a fim de verificar se existem (i) junto aos entes sensiveis (sendo inerentes
aos objetos do mundo empirico), ou (ii) separados deles. Ainda hd quem sustente
que objetos matematicos ndo existem de fato, ou, se existem, (iii) estdo
presentes no mundo de um modo muito peculiar. Em que pese essa duvida,
Aristdteles deixa claro que essa discussao nao deve girar em torno tdo somente
da existéncia ou ndo dos objetos matemadticos, mas sim de que caso eles de fato

2 INCLUI-SE TAMBEM NO AGREGADO DAS CIENCIAS MATEMATICAS DA EPOCA A OTICA, A ASTRONOMIA E A
HARMONIA.

3No presente trabalho foram utilizadas as traducGes de David Ross (1928) e Lucas Angioni
(2007).

4 Os TEXTOS QUE DIZEM RESPEITO A MATEMATICA E A FILOSOFIA DA MATEMATICA ENCONTRAM-SE DISPERSOS NO
CORPUS ARISTOTELICUM, ALGUNS REUNIDOS JUNTO AO ORGANON (AGRUPADO DE TEXTOS ARISTOTELICOS SOBRE
LOGICA, TAIS COMO AS OBRAS CATEGORIAS, DA INTERPRETACAO, ANALITICOS ANTERIORES, ANALITICOS
POSTERIORES, TOPICOS ETC.) E OUTROS EM LIVROS COMO B, M E N DA METAFISICA, E PARTES DA FiSICA.
EMBORA ARISTOTELES ABORDE EM OUTRAS OBRAS IDEIAS QUE DE ALGUM MODO se relacionam com a
matematica, a prevaléncia encontra-se nesses textos.
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existam, de que modo eles existem.> Enfim, as teses, propdsito da filosofia da
matemdtica tanto em Platdo quanto em Aristdteles, discorrem acerca dessas
entidades matemédticas, de que modo podemos apreendé-las e conhecé-las e a
relagdo desses objetos com o mundo empirico. No entanto, Aristdteles
transcende Platdo, uma vez que o questionamento proposto sobre a forma de
existéncia dos objetos matematicos é plausivel e, a partir dela, ndo ha
possibilidade de um retorno ao pensamento platonico. Ndo é mais razoavel a
exclusdo de tal incégnita sobre os objetos matemdticos, ndo mais sobre a

existéncia, mas sobre a forma de estarem no mundo.

Analisando o livro M, mais especificamente, os capitulos | e Il, investigo de
que forma o fildsofo nos apresenta essa problemdtica e suas elucidacdes sobre o
tema, que em verdade encerram o cerne do livro, cujo dilema proeminente é
sobre a ja dita existéncia dos objetos matemadticos. Assimilar os conceitos de
substancia e matéria e as questdes que delas surgem é imprescindivel para uma
correta percepgao dos entes matemdticos na perspectiva aristotélica, por essa
razao, é oportuno entdo principiar o estudo iluminando tais principios.

A substdncia aristotélica

A nogdo de substéncia (oUoia)® na filosofia de Aristételes possui um papel
fundamental para o entendimento de suas ideias. Na matemdtica ela é relevante
de igual modo, portanto, é importante ter um entendimento mais evidente
possivel a fim de viabilizar a compreensao da existéncia dos entes mateméticos,
bem como os impasses que surgem do didlogo entre esses entes e os objetos

sensiveis.

Tendo presente que o conceito de substdncia é sujeito a distintas
interpretacdes e andlises quando tratado nos textos aristotélicos, uma leitura

5 (Met. M 1076a 32)

6 Ora traduzido por substdncia, ora por esséncia. Quando traduzido por substdncia, entende-se
por aquilo que é real no sentido fundamental, e se aplica apenas a primeira categoria do ser.
Quando traduzido por esséncia, entende-se por aquilo que é fundamental a algo — a “defini¢do”
de alguma coisa -, podendo ser aplicada nao apenas a primeira categoria, mas a todas as
outras.
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geral que se impde a elas (as substancias) é de entidades basicas da realidade, ou
seja, de seres autossuficientes que ndo precisam de outras entidades (outros
modos de ser) para explicar a sua existéncia. Por conseguinte, decorre daf a
equiparacao dos termos substancia e esséncia. No tratado das Categorias’, de
modo mais sucinto que na Metafisica®, Aristételes ilustra a substincia como
sendo aquilo que existe na medida em que é “o que é” real no sentido mais
fundamental e ndo dependendo de nenhuma outra categoria do ser - categorias
acidentais (ovuPePnkog)® - para existir, sendo dela prépria, ao passo que as
outras categorias sdo necessariamente dependentes e predicadas dela. Além do
mais, as substancias ainda sdo ditas serem dissocidveis e individuais', nos
indicando que a matéria na qual reside a poténcia, por ela mesma e por sisé ndo é
substancia, e sim o resultante da forma na qual acontece o ato em combinagdo
com a matéria. Temos, portanto, que a matéria ndo pode ser considerada
substancia quando dissociada de sua forma, uma vez que é a forma que da uma
determinagdo a matéria, e a matéria sem essa determinacdo formal ndo é nada,
a0 passo que o inverso é verdadeiro. Entdo, matéria e forma, ocorrendo na
poténcia e no ato, constituem a substancia.

Os primeiros obstdculos que surgem ao tratar dos entes matematicos na
perspectiva aristotélica dizem respeito justamente a substancia, bem como em
relacdo aos constructos tedricos sobre matéria e movimento, visto Aristdteles
conceber a ciéncia matemdtica tdo tedrica quanto a fisica. Em que pese
Aristételes igualar ambas nesse patamar tedrico, ndo resta igualmente
esclarecida a no¢ao de movimento, se os objetos matematicos estdo submetidos
ao movimento e se sdo dissocidveis da matéria, embora esteja claro que alguns
ramos das matematicas estudam seus objetos enquanto ndo submetidos ao
movimento e enquanto dissocidveis da matéria.

“Assim, por essas consideracées, é evidente que a ciéncia da natureza [a
fisica] é tedrica. Mas também a matemdtica é uma ciéncia tedrica. Mas,

7(Cat.V 2a13-4b19)

8 (Met. T 1003b 1-1005a 18)

9 Ora traduzido por acidente, ora por incidente ou concomitante.

©Na traducdo de David Ross: “separability and ‘thisness’ are thought to belong chiefly to
substance.” (Met. Z 1029a 27-28)
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embora ndo seja ainda evidente se ela diz respeito a entes imdveis e
separados, é evidente que algumas matemadticas estudam coisas enquanto
imdveis e enquanto separadas. [...] a ciéncia da natureza diz respeito a
coisas nao-separadas, mas ndo imdveis, ao passo que, na matemadtica,
algumas dizem respeito a coisas imdveis, porém igualmente ndo separadas,
mas existentes na matéria.” (Met. M 1026a 6-9)

Segundo Aristételes, alguns ramos das matemdticas tratam de coisas que
nao estdo submetidas ao movimento, mas presumivelmente ndo sdo dissocidveis
da matéria, mas nela presentes. Ja vimos que a matéria ndo pode ser considerada
substancia quando dissociada da forma, uma vez que € substancia algo que tenha
em ato uma certa forma e definicdo que explicam os movimentos realizados."

Objetos matemadticos nas coisas sensiveis

Aincerteza sobre a existéncia dos objetos matematicos nas coisas sensiveis
ndo se prolonga muito. Aristdteles inicia o capitulo Il do livro M com uma forte
afirmacdo, nos indicando ja ser correto que os objetos matematicos ndo podem
existir nas coisas sensiveis®?, e a explicacdo, mesmo que um pouco obscura, faz
uso de algumas dificuldades encontradas pelo Estagirita em outros livros. A
dificuldade evidenciada no argumento é de que dois objetos sélidos ndo podem
estar no mesmo lugar ao mesmo instante, pois acarretaria desses objetos terem
suas capacidades e caracteristicas ligadas as coisas sensiveis também, e jamais
separadas delas. A conclusdo que se segue dessa dificuldade também ndo é
muito clara. Aristételes sustenta que caso os objetos matematicos existam nas
coisas sensiveis, além das situa¢Ges supracitadas (existirem no mesmo lugar ao
mesmo tempo, bem como suas capacidades e caracteristicas), a divisdo de
qualquer objeto seria incoerentemente concebida. Aristdteles explica: o objeto

"“E esta — a forma — é natureza mais do que a matéria, pois cada coisa encontra sua denominagao
quando é efetivamente, mais do que quando é em poténcia.” (Fis. 11 193b 6-7).

2 “That it is impossible for mathematical objects to exist in sensible things, and at the same time
that the doctrine in question is an artificial one, has been said already in our discussion of
difficulties.” (Met. M 1076a 38-40). Tradug¢do de David Ross (1928).

3 A titulo de comparagdo, ver (Met. B 998a 7-19).
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em questdo, ao ser dividido chegaria a forma de uma superficie (um plano), e
dessa superficie, ao ser dividido novamente, numa linha, e da linha ao ponto. E,
como é sabido que um ponto € indivisivel, assim também seria o objeto
matematico. De outro modo, os objetos sensiveis também seriam indivisiveis (e
isso é um absurdo). Se as entidades sensiveis sdo divisiveis, as outras integradas a
elas também devem ser.

Estipula-se, portanto, logo de inicio que a existéncia dos objetos
matemadticos ndo pode estar associada de maneira independente aos objetos
sensiveis, e isso ocorre pelo fato de que dois sélidos ndo podem ocupar o mesmo
espago ao mesmo tempo.Daremos nome a essa situacdao de problema da
separacao.

Objetos matemadticos separados das coisas sensiveis

Aristdteles retoma a critica ao pensamento de Plat3do, dos Pitagdricos, de
Euspesipo e, em total desacordo com esses filésofos, defende que os objetos
matemadticos tdo pouco podem existir separadamente dos objetos sensiveis, uma
vez que sempre deve existir um correspondente sensivel, ainda que imaginemos
um objeto de dificil - mas ndo logicamente impossivel - reproducdo (um poligono
de mil lados, por exemplo). No livro ora analisado, Aristételes se mostra contrério
a nocao de imanéncia dos entes matematicos aos sensiveis ainda que
diferenciados desses, argumenta a impossibilidade de considerarmos objetos
matematicos diferentes dos sensiveis, mas imanentes a eles, e a ideias diferentes
dos sensiveis e ndo imanentes a eles, pois se um € imanente o outro também
deverd ser. Se considerarmos a possibilidade criticada, uma grande contradicdo
se apresentaria em rela¢do a indivisibilidade. Se a indivisibilidade é caracteristica
dos entes matemadticos e esses sdo imanentes aos entes sensiveis, e pressupondo
que imanéncia é uma qualidade do que pertence a substancia ou esséncia de
algo, entdo, obrigatoriamente os sensiveis comportariam os entes matematicos e
também sua caracteristica de indivisibilidade. Do contrario, de que forma
resolverfamos tal problema?
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Além da questdo da indivisibilidade, se apresenta a problematica da
transcendéncia dos entes matemadticos. Aqui Aristételes observa se hd sdlidos
matemadticos dissociados dos objetos sensiveis havera superficies, linhas e retas
separadas do mesmo modo, valendo-se do mesmo argumento. Além disso, para
que seja possivel haver objetos matematicos separados dos objetos sensiveis, as
superficies, as linhas e os pontos dos sdélidos matematicos devem ser superficies,
linhas e pontos anteriores aos sélidos sensiveis tornando, assim, a acumulagdo
um absurdo. Esse acimulo se refere a um acimulo de realidades impossivel de
ocorrer. Aristételes transpde tal problemdtica para outros campos e exemplifica:
se existe um céu do mundo sensivel e outro céu imdvel (caracteristica dos entes
matematicos) devemos afirmar que dois céus existem.

Enfim, se considerarmos efetivamente os objetos matematicos dissociados
do mundo sensivel, mas, imanentes a eles, como resolver as caracteristicas dos
entes matematicos presentes no mundo sensivel? Ainda seguimos com as
contradi¢6es no que se refere aos axiomas, a questdo da geracdo a qual resta
muito confusa na tentativa de elucidacdo feita por Aristdteles, bem como a
questdo da substancia, concluindo que linhas e superficies ndo sdo substancias.
Argumento este que corrobora a impossibilidade da existéncia de entes
matemdticos dissociados das coisas sensiveis. A desaprovacdo as razdes
apresentadas pelos filésofos se desenrolaram também no Livro N no qual o
fildsofo Aristdteles afirma estarem aqueles pensadores ‘“nesse sentido
equivocados no seu empenho de vincular os objetos matematicos as Ideias.”"
(Met. N 1090b 31-32).

Resposta de Aristdteles a existéncia dos objetos matemdticos

No capitulo Il do livro M, as duas primeiras alternativas a existéncia dos
objetos matemdticos sdo descartadas. Segundo a argumentacdo desenvolvida, é
impossivel conceber objetos matematicos seja (i) nas coisas sensiveis ou (ii)

separados delas. O capitulo procedente é a solu¢do de Aristdteles a seguinte
questdo: tendo refutado (i) e (ii), como, entdo, os objetos matematicos existem?

" Tradugdo prdpria da versdo de Davis Ross (1928).
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A resposta ja mencionada no inicio do livro M, mas ndo esclarecida, é de que os
objetos matematicos se encontram no mundo de modo muito peculiar, a saber,
em um dominio suprassensivel, mas que ainda assim dependa, ou corresponda,
aos objetos sensiveis.

Dois importantes conceitos sdo utilizados por Aristdteles ao tratar dos
objetos matemdticos, o de abstragdo (ta ex aphaireseds) e de enquanto/qua (héi).
A abstracdo pode ser entendida como uma operacdo ldgica que filtra de um
objeto as propriedades de interesse a uma ciéncia. Por exemplo: uma bola
tomada enquanto esfera tem o aspecto esférico abstraido de si, podendo assim
ser utilizada enquanto esse determinado aspecto apenas. Diversas sdo as
passagens em que Aristdteles menciona o método de abstracdo. Encontramos
um dos exemplos na Fisica:

“... 0 matemdtico se ocupa desses itens, mas ndo enquanto cada um é

limite de corpo natural; tampouco estuda os atributos enquanto sucedem
aos corpos naturais tomados nessa qualidade; por isso, o matematico os
separa: pelo pensamento, tais itens sdo separados do movimento, e isso
ndo faz nenhuma diferenca, tampouco surge algo falso que os separa.” (Fis.

11193b 31-34)

Jairo da Silva, em seu livro Filosofias da matemdtica, faz menc¢do ao termo
idealizacdo, referindo-se ao processo de tomar, por exemplo, o aspecto esférico
de uma bola, e idedlizd-lo a fim de poder trabalhar com uma esfera
matematicamente perfeita, e ndo com um objeto sensivel e imperfeito. A
idealizacdo consiste no processo de aceitar os aspectos abstraido dos objetos
sensiveis como sendo perfeitos, atribuindo a eles o aspecto ideal dos
suprassensiveis. Da Silva introduz o termo, pois, diferente de J. Lear em seu
importante artigo Aristotle’s Philosophy of Mathematics, ndo considera os entes
sensiveis como instancias perfeitas de conceitos geométricos tendo que recorrer,
assim, a um “aperfeicoamento’” das abstracGes. Lear, admitindo a existéncia de
tais instancias perfeitas, ndo demanda o emprego de tal conceito, como nota-se
no artigo Abstragdo como operagdo légica em Aristételes que faz justamente um
paralelo entre as teorias de abstracao de Lear e Da Silva.

A matemadtica entdo, para Aristdteles, lida apenas com os aspectos dos
objetos sensiveis, abstraindo das coisas sensiveis apenas aquilo que lhe é de
interesse. A geometria, por exemplo, toma de um corpo qualquer os atributos
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por ela estudado, a saber, as formas, tamanhos e posicdo relativa ao espaco, ao
passo que a aritmética se utiliza apenas do aspecto numérico do objeto — por
exemplo, ao contar os habitantes de uma regido. O paradigma aristotélico
apresentado na passagem Met. M 1078a 23-25 é o de homem, que do ponto de
vista geométrico é tomado enquanto sdlido, e do ponto de vista aritmético,
enquanto unidade de contagem (um homem, dois homens...). A essa opera¢ao da-
se o nome de abstracdo, e concomitante a ela apresenta-seo conceito de ‘qua’, ou
enquanto, vinculando um aspecto designado por um adjetivo a um substantivo.

Discussdo sobre as dificuldades

Alguns problemas surgem ao tentarmos conceber objetos cuja existéncia
estd entre as coisas sensiveis e as ideais, mas independente de ambas.
Chamaremos aqui esses objetos de intermedidrios. Os objetos que Aristételes
estd provando ndo ser possivel a existéncia sdo cdpias perfeitas dos objetos
sensiveis, mas que por serem anteriores a estas, sdo eternos e imutaveis. Quando
analisados ndo apenas no cenario matemdtico, a ideia da existéncia desses
objetos traz consigo diversas dificuldades, por exemplo: haveria uma linha além
da linha sensivel e da linha ideal (a forma da linha) e, junto a ela, deveria haver
uma ciéncia que a estude. E isso se estende, segundo Aristdteles, ndo somente a
matemadtica, mas a cada uma das outras classes de coisas. Em Metdfisica B, duas
importantes dificuldades surgem ao admitir que os objetos sensiveis
matemadticos satisfacam as caracteristicas padrdes de linha, circulo etc., ou seja,
a0 consentir a existéncia de intermedidrios distintos das formas e dos objetos
sensiveis:

1. Problema da precisao: os objetos fisicos da matematica ndo apresentam
as exatas propriedades matemadticas que estudamos. Linhas retas
sensiveis ndo sdo perfeitamente retas, bem como a linha de uma
tangente ndo toca perfeitamente um circulo em apenas um ponto

(como a defini¢do de tangente nos diz).
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2. Problema da separagdo: como ja mencionado na secdo 3, os objetos da
matemdtica ndo sdo separados ou independentes da matéria. Eles
carecem de propriedades que os objetos do entendimento deveriam ter,

a saber, serem eternos e imutaveis.

Embora sejam esses apenas alguns dos problemas de sua filosofia,
Aristdteles talvez admitisse que essas dificuldades sejam em boa parte
responsdveis pelo fracasso da compreensdo dos objetos matemdticos segundo as
propriedades que a eles atribuimos e estudamos. Platdao e Espeusipo, com o
propdsito de contornar ambos os problemas, admitem a existéncia de um
dominio suprassensivel no qual os objetos da matematica jazem podendo, assim,
serem instancias perfeitas de propriedades matematicas e ainda assim separadas
do mundo sensivel. Aristételes, entretanto, ndo admite tal dominio, e intitula-os
(os objetos da matemdtica) intermedidrios na medida em que sdo perfeitos,
eternos e imutaveis como as formas, mas multiplos como os objetos sensiveis."

Segundo Aristételes, a ordem de geracdo' das dimensées ocorre da
seguinte forma: primeiro tem-se o comprimento, seguido dele, a largura, até, por
fim, obter-se a profundidade, formando, assim, um sdlido completo. A
completude, nesse caso, é a capacidade que o sdlido formado tem de se tornar
algo animado", situagdo que nao ocorre no caso de um ponto, de uma linha ou de
uma superficie. O sdlido, entdo, pode ser visto como sendo “mais substancial”
que as partes que o constituem — um sdélido é uma substancia, ao passo que um
ponto, uma linha, ou uma superficie, ndo podem ser considerados tais. Afinal, ndo
parece ser possivel compor objetos sensiveis apenas utilizando pontos, linhas ou
superficies. Deve-se formar um sdlido completo, segundo a ordem de geracdo,
para se obter um objeto que possua a capacidade de se tornar animado.
Portanto, temos que aquilo que é posterior na ordem de geracdo é anterior na

5 (Met. A 987b 14-18)

16 (Met. M 1077a 24-26)

'7 David Ross, em seus comentdrios a Metafisica M, em outras palavras diz que é mais completo
por tonar-se o veiculo da alma.
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ordem de substancialidade e, por isso, podemos concebé-los também como sendo
anteriores em definic@o™. Em Met. Z 1031a 1-14 € dito que somente a substancia é
definivel, e isso ocorre pelo fato de que a definicdo das outras categorias (que
ndo a da primeira, da substancia) envolveria a adi¢cdo de um determinante. O
exemplo utilizado por Aristételes, o de impar, torna mais claro o conceito de
definicdo. Impar, sendo um exemplar da categoria das qualidades, ndo é possivel
ser definido sendo quando junto a definicdo de numero. Assim como ocorre no
caso de fémea que, de mesmo modo, ndo pode ser definido independentemente
de animal.

Caracterizamos os objetos matematicos como sendo anteriores em
definicdo aos objetos sensiveis, porém, ainda assim, ndo mais substanciais do que
os objetos sensiveis. A solu¢do para a questdo inicial, se os objetos matematicos
tém a existéncia independente aos objetos sensiveis ou junto a eles, mostrou que
ambas sdo incorretas, conforme os argumentos do capitulo Il do livro M. Os
objetos matematicos de modo algum podem existir separados e, da mesma
forma, associados as coisas sensiveis. Constata-se entdo que os objetos da
matematica ndo existem de fato, ou existem de algum outro modo diverso dos
supracitados, de uma maneira especial.

Consideracgdes finais

A matematica, sendo ela um produto cultural do homem, sofre mudangas
conforme os problemas praticos e tedricos manifestam-se, tornando assim indtil
a busca por uma esséncia matemdtica imutdvel, sendo fracassada, também,
qualquer tentativa de prever suas mudancas. E unanime a aceitacdo de que os
babilénios, por exemplo, j& possuiam em maos o conhecimento de teoremas
importantes como o de Pitdgoras e dos conceitos matematicos em geral da
época, porém o que os diferenciava dos gregos estava no modo em admitir a

8 Nota-se que nem tudo que é anterior na ordem de substancialidade é anterior em definicdo, e
ambas propriedades ndo sdo coextensivas. S3o anteriores na ordem de substancialidade os
objetos que, dissociado das outras coisas, apresentam uma capacidade superior de existéncia.
E sdo anteriores em definicdo aqueles objetos cuja definicdo compde a definicdo de outras
coisas.
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relacdo da matemdtica com mundo e o cosmos. Os gregos acreditavam ser a
matemadtica um instrumento para a compreensdo do universo, supondo, do
mesmo modo, que em Ultima instancia tudo se resumiria a nimeros'?, ao passo
que os babildnios tinham um interesse proeminente em desenvolver métodos
Uteis para calculos, mesmo que sem o mesmo rigor das demonstra¢des dos
gregos.

Em face desse parecer histdrico, existe sim uma solucdo aristotélica para a
elucidacdo sobre a existéncia ou ndo dos objetos matematicos e a relacao desses
com o mundo empirico. Solu¢do essa nada descomplicada considerando as
dificuldades que se apresentam na constru¢do e apresentacdo tedrica, mas
mesmo assim inteligivel e pertinente. Platdo, no que lhe concerne, ainda que ndo
matemadtico, era assaz dedicado e envolvido com as questfes dessa ciéncia.
Sustentava a dualidade de dois mundos, duas realidades - do sensivel e do
inteligivel -, e considerava os nudmeros matematicos distanciados ou
definitivamente separados do mundo empirico, afastados da realidade sensivel e
acessados apenas através do entendimento. Por sua vez, Aristételes, ndo
satisfeito, destoa do pensamento platdnico e, admitindo que esses entes nos
sejam revelados pelo meio dos sentidos, insere os objetos matemdticos
definitivamente no mundo empirico, no mundo sensivel, considerando a manobra
intelectual da abstracao.

Tanto Platdo quanto Aristoteles defendem a tese de que os entes
matematicos existem de forma auténoma a um sujeito, a diferenca, porém, esta
no modo como esses entes nos sdo revelados. Aristdteles, aceitando que os
entes matemadticos se encontram em poténcia no mundo das ideias, e em ato no
mundo sensivel, nos oferece um viés muito mais realista e objetivo do que o
racionalismo platonico, que julga os objetos matematicos como existentes tdo
somente no mundo das ideias. A matemadtica, sendo ela um produto cultural do
homem, é algo perceptivel a nds, nos conduzindo a crer com muito mais impeto

"9 Aceitar que tudo se reduz a nimeros é, além disso, dizer que todas as grandezas podem ser
compardveis com relacdo a quantidade de unidades que elas contém: a descoberta da
incomensurabilidade, questdo essa que provou ser pertinente em virtude de ocasionar a
“primeira grande crise da matemadtica”, que no atual momento, no entanto, foge do escopo do
artigo.
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que ela seja de fato algo também presente no mundo sensivel, e ndo somente
uma entidade ideal e distante de nds tal como Platdo a descrevia.
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