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Com grande félego trazemos a publico este quinto numero
de Inguietude. Entrando em seu terceiro ano de existéncia, a Revista se
estabelece como um veiculo de produgio e difusio de ideias de jovens
fil6sofos que, inquietos, anseiam por serem ouvidos. Esta edi¢do ¢ sintoma
de tal inquietagdo, uma vez que tivemos a oportunidade de receber e
selecionar, mais uma vez, um grande contingente de textos de estudantes
de graduagdo e pos-graduagdo das mais diversas universidades do pais.
Este numero conta, pois, com oito artigos de autoria discente, uma
publicagdo especial coordenada pela professora Carla Milani Damiao em
conjunto com estudantes do Grupo de Estudos Kznosophia, uma entrevista
com o professor Vladimir Safatle (USP) e os resumos das dissertagoes

defendidas no Programa de Pés-Graduagao da UFG em 2011.

O leitor podera observar no atual nimero uma discussio em
torno do conceito heideggeriano de Dasein, onde a autora analisa o0 modo
como Heidegger opera a destruicio, ou desconstrucao, do conceito

tradicional de existéncia, especialmente abordado pela ontologia da Idade



Média. Ainda no pano de fundo fenomenoldgico-existencial da filosofia
contemporanea, encontramos um artigo sobre Husserl que analisa o
sentido e as diversas nuances do termo “agora” na teoria husserliana.
Sabemos que a filosofia de Heidegger influenciou em certa medida nio
somente a fenomenologia, mas também a hermencutica contemporanea.
Neste registro, encontramos na presente edi¢do uma abordagem sobre
a experiéncia estética no pensamento hermencutico a luz da filosofia de

Gianni Vattimo e das interlocucoes gadamerianas.

Por outros terrenos da filosofia contemporanea, o leitor se deparara
com a problematica do conceito de intencionalidade em Filosofia da
Mente abordada através da perspectiva de John Searle e Daniel Dennett.
E, em solos mais diversos, podera fruir de andlise do conceito de violéncia-
poder na filosofia de Walter Benjamin, bem como da nogao foucaultiana

de governamentalidade.

Indo para a filosofia moderna, um texto sobre Kant nos convida a
adentrar no periodo pré-critico, onde os primeiros pensamentos kantianos
ja esbogavam importantes argumentos posteriores sobre o conceito e o
predicado de existéncia. E, finalmente, temos um texto sobre Rousseau,
onde o autor investiga a concepgao de direito do filésofo e busca analisar

até que ponto podemos qualificar sua teoria de jusnaturalista.

Na presente edi¢do, contamos com a primeira de uma série de
publicacbes especiais relativas ao curso proferido pelo professor Josef
Frichtl na Faculdade de Filosofia da UFG em agosto de 2011. O curso
ministrado baseou-se em seu livro O e impertinente. Uma bistiria heroica da

modernidade e foi traduzido e discutido pelo Grupo de Estudos Kinosophia,
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coordenado pela professora Carla Damido (UFG). O resultado deste
estudo e discussdo sdo trés artigos que a Revista Inguietude tem a honra
de publicar e divulgar. O primeiro desta triade intitula-se “Modernidade,
subjetividade, Hegel e o Western” e aborda sobretudo a associagdao entre
a ideia do eu filosofico a figura do herdi encontrada em alguns géneros

cinematograficos.

Na ocasiao do XIV Festival Internacional de Cinema Ambiental
(FICA), que ocorteu na Cidade de Goias de 26/06 a 01/07, tivemos a
oportunidade de travar um instigante dialogo com o professor Vladimir
Safatle da Universidade de Sao Paulo (USP). Na entrevista, tratamos de
temas atuais, tais como a greve dos professores das Universidades Federais,

o caso Cachoeira, bem como de temas como politica e cultura.

A publicagdo desta edigao é fruto de um intenso trabalho de toda
a equipe editorial que, alias, foi significativamente renovada. Na edigao
passada nos despedimos de nossa editora executiva, Carmelita Brito, e de
nosso editor chefe, Adriano Correia. Em seus lugares, respectivamente,
agora contamos com a colaboragdo de Julia Sebba (pelo Curso de Filosofia
da Cidade de Goias) e Adriana Delbd, da Faculdade de Filosofia da
UFG. Integrantes discentes que vém acompanhando este projeto desde
a primeira edi¢do também se despediram de nés no numero passado e
recebemos, entio, quatro novos membros para revigorarem com suas
ideias e impulsos nosso trabalho. Nossos sinceros agradecimentos a Caius
Brandao, Marcela Castanheira, Renato Mendes e Wigvan Pereira pela
importante contribuicdo com Inquietude € nossas boas vindas aos novos

componentes: Heitor Pagliaro, Luana Xavier, Nadia Junqueira e José

www.inquietude.org



8 Editorial

Ramos.

Este numero vem a publico em meio a greve que se alastra pelas
Universidades Federais em todo o pais. E, portanto, com dificuldades
que conseguimos lancar esta edi¢ao. Por respeito aos autores que nos
enviaram e confiaram seus textos € por respeito aos nossos prazos €
calendarios estabelecidos, publicamos este nimero — mesmo em tempo
de negociagoes e reflexdes politicas dos docentes e servidores das IFES.
O nosso ja tradicional evento de Langamento, organizado a cada nova
edi¢ao, nio foi realizado na ocasiao deste nimero devido a paralisacao das

atividades académicas na UFG.

Enfim, gostarfamos de agradecer a todos aqueles que contribuiram
para a execugao desta edigdo. Aos professores pareceristas que avaliaram
com atencdo os textos a nés submetidos, aos docentes da Faculdade de
Filosofia (FAFIL) e Curso de Filosofia do Campus de Goias pelo apoio e
colaboragio, a professora Carmelita que continua sempre por perto nos
auxiliando nesta caminhada e, claro, aos autores que por ora publicam
seus textos e aqueles que nos enviaram seus artigos. Convidamos todos
os jovens inquietos para novas submissdes — sem isso NOsso projeto NAo

se sustentaria.

Com um ultimo convite, gostarfamos de encerrar este editorial,
chamando os leitores para iniciarem seu trajeto contemplando a figura
que abre esta edigdo: trata-se de uma pintura, intitulada “O Problema”,
de Pedro Labaig — jovem pintor que integrara nosso corpo editorial nas
duas primeiras edi¢des. A pintura nos puxa para pensar qual o sentido

do filosofar sem o problematizar, qual o sentido do filosofar que nio se

Inquietude, Goiania, vol. 3, n° 1, jan/jul - 2012

atormenta com aquilo que nos toca. A figura nos chama a recolher sobre
nés mesmos e a nos debulhar sobre aquilo que nos interpela — este é o
exercicio do filosofar inquietante que o leitor fara na sequéncia. Boa (e

inquietante) leitural

Nos despedimos com folego renovado para os préximos numeros

€ encontros.

Os editores

www.inquietude.org



EVOLU(;AO, FUNCIONALISMO E INTENCIONALIDADE

André Rosolem Sant’Anna'

Resumo: O problema da intencionalidade em filosofia da mente diz
respeito a0 modo pelo qual a mente humana e de outros animais estao
relacionadas ao mundo, o que exige uma analise cuidadosa por parte de
um projeto filoséfico que pretenda explicar de forma satisfatoria este
topico. John Seatle, em Minds, Brains and Programs, oferece uma critica
contundente as tentativas de se explicar a intencionalidade e a atribuigao
de significado aos estados mentais a partir da perspectiva funcionalista a
qual ele classifica por “Inteligéncia Artificial Forte”. Na visao de Searle,
a reprodugdo sintatica das relagoes logicas do cérebro humano nio ¢é
suficiente para reproduzir um sistema com intencionalidade e significado.
Em contraposicao a Searle, Daniel Dennett argumenta em favor da tese
de que sistemas inteligentes e aparentemente designados podem ter sua
origem em processos simples e mecanicos como os processos algoritmicos,
o que, em principio, parece indicar a possibilidade de uma abordagem da
intencionalidade nestes mesmos pressupostos. Tendo em vista a proposta
de Dennett, este artigo tem como objetivo expor alguns aspectos da
teoria da intencionalidade de Dennett e explicitar algumas consideragdes
baseadas na teoria da evolucdo que permitem a conciliagio de uma teoria
funcionalista da mente com o fendmeno da intencionalidade.

Palavras-chave: evolu¢ao; funcionalismo; intencionalidade; significado;
Dennett.

! Graduando em Filosofia pela Universidade Estadual de Maringd (UEM). e-mail:
rosolemandre@gmail.com


mailto:rosolemandre@gmail.com

12 Evolugdo, funcionalismo e intencionalidade

O PROBLEMA DA INTENCIONALIDADE

O vocabulario mental tradicional no qual crengas, desejos,
intengdes, medo, amor etc. sao utilizados para descrever nossos estados
mentais e, de certa forma, explicar nosso comportamento, sao tomados
por alguns fil6sofos como expressoes de entidades realmente existentes no
mundo e cujos referentes, portanto, merecem ser objetos de investigagao
cientifica quando se pretende realizar um estudo efetivo da mente.

A concepgao tradicional dualista da mente assume uma postura
realista em relagdo aos estados mentais de um ser humano. A separacao
ontoldgica proposta por Descartes entre mente e corpo pressupoe que as
assim denominadas “entidades mentais” estejam situadas em um plano
imaterial, ou seja, nossas crengas e desejos, por exemplo, embora existentes
neste plano imaterial, nao seriam entidades genuinas do mundo fisico.

Guiados pelas tentativas materialistas de abordagem do problema
mente-corpo, grande parte dos filésofos da mente contemporineos
assumem o projeto de se explicar a ocorréncia dos estados mentais acima
mencionados dentro de uma ontologia materialista. Neste sentido, parte
do projeto cientifico dedicado a este escopo seria destinado a explicar
como ocorrem as instanciagoes de crengas, desejo etc. em uma estrutura
organica como o cérebro.

Uma abordagem materialista, na qual a busca de correlatos fisicos
para a ocorréncia de estados mentais se faz necessaria, deve ser capaz de
explicar em termos suficientemente fisicos o fenomeno da zntencionalidade.
Aintencionalidade é tomada por muitos filésofos como a caracteristica que
permite o direcionamento da mente em relagio a objetos no mundo fisico,
caracteristica esta que nos proporciona a capacidade de representagao
deste mesmo mundo fisico®. Neste sentido, se tenho a crenca de que o

André Rosolem Sant’Anna 13

carro estacionado em frente a minha casa é branco, a minha crenca esta
direcionada 2 um estado de coisas no mundo, a saber, o carro estacionado
em frente a minha casa. Em uma perspectiva geral, estados mentais
tais como crencas, medo, desejo etc. sao estados intencionais porque
estdo direcionados a certos objetos ordinarios do mundo. Para se ter uma
crenca ou um desejo € preciso que se tenha crenca de alguma coisa ou
desejo de alguma coisa. Como aponta John Searle (1984), o de é o de da
intencionalidade, é o direcionamento ou a aproximagao da creng¢a ou do
desejo para o mundo.

Searle (1984, 1992) diz ser a intencionalidade, tal como descrita
acima, uma das caracteristicas marcantes do mental e que uma teoria
cientifica do cérebro deve ser, neste contexto, capaz de explicar como este
ultimo ¢ capaz de produzir intencionalidade.

Em sua obra Infencionalidade, Seatle baseia sua analise 16gica dos
estados intencionais em uma distin¢ao entre intencionalidade #ntrinseca e
intencionalidade derivada. O primeiro caso de intencionalidade diz respeito
a uma caracteristica idiossincritica da mente humana e de alguns animais?,
isto é, o termo intrinseco ¢ utilizado no sentido em que a intencionalidade
proveniente da mente humana nio é derivada de nenhum outro lugar®. Ja
no segundo caso, o tipo de intencionalidade ao qual Searle se refere é uma
espécie secundaria de intencionalidade®. Objetos como mapas e livros,

2 John Seatle inicia sua obra Intencionalidade com a seguinte declaragdao: “Poderfamos
dizer, a titulo de formulagdo preliminar, que a Intencionalidade é aquela propriedade
de estados e eventos mentais pela qual estes sdo dirigidos para, ou acerca de, objetos e
estados de coisas no mundo.” (SEARLE, 1984, p. 1)

Inquietude, Goiania, vol. 3, n° 1, jan/jul - 2012

> Adotat-se-4 nas paginas subsequentes uma defini¢io restrita da intencionalidade
intrinseca, isto €, 0 uso do termo a partir deste momento serd restrito ao caso da mente
ou do cérebro humano.

¢ «...] intencionalidade intrinseca é um fendémeno que seres humanos e determinados
outros animais tém como parte de sua natureza biolégica. Ndo é uma questdo de como
sao tratados, ou como se concebem a si mesmos, ou de que forma preferem descrever-se
a si mesmos.” (SEARLE, 1992, p. 118)

> “Todos estados intencionais zntrinsecos, no sentido que lhes dou, o que significa
exatamente que sdo a coisa real e ndo apenas algo mais ou menos como a coisa real
(como-se), ou algo que seja o resultado dos empregos da coisa por outro alguém, ou de
suas atitudes em relacio a ela (derivados)” (SEARLE, 1992, p. 120). Tendo em vista
esta passagem, é possivel notar que o significado ontolégico atribuido por Seatle
a intencionalidade intrinseca (“coisa real”) é mais forte do que o da intencionalidade
derivada (“como-se”). Esta ultima seria, dentro desta terminologia, uma propriedade

www.inquietude.org



14 Evolugdo, funcionalismo e intencionalidade

por exemplo, possuem apenas intencionalidade secundaria ou derivada,
uma vez que um mapa, ao ser tomado isoladamente, isto é, na auséncia
de um observador com intencionalidade intrinseca, constitui apenas um
agregado de simbolos sem significado.

Neste contexto, as sentencas de um livro como “O carro é branco”
ou “As folhas da arvore sao verdes” podem representar, através de um
conjunto de simbolos, um determinado estado de coisas do mundo. A
representacdo de determinado estado de coisas do mundo confere a estas
sentencas um direcionamento a este mesmo mundo, de modo que, de
acordo com a defini¢ao dada até aqui, elas podem ser ditas possuidoras de
intencionalidade. As palavras que constituem estas sentengas, no entanto,
nao possuem nenhum conteudo ou significado por si mesmas. O conteudo
intencional, isto ¢, o conteido representativo destas senten¢as tem sua
origem na mente humana capaz de produzir, na perspectiva de Searle,
significados intrinsecamente. Em outras palavras, livros, mapas, sentencas
etc. ndo possuem significado enquanto um agregado de simbolos impressos
em um papel, mas somente o terao mediante a ado¢ao de uma postura
interpretativa por parte de um individuo com intencionalidade intrinseca,
0 que torna esta atribui¢ao uma atribuigao de carater metaférico.

A capacidade de produzir significado da mente humana, e,
portanto, a sua capacidade de produzir estados intencionais, ndo pode
ser reproduzida apenas por uma reconstrucao sintatica dos aspectos
logicos das operagoes cerebrais, tal como se pressupde em uma simulagao
computacional da mente, uma vez que uma reprodugao sintatica tal quala se
observa em sentencgas de um livro nao possui significado intrinsecamente.
Neste sentido, Searle argumenta que a mera reproducdo sintatica da
operagao cerebral nao ¢ uma caracteristica suficiente para que possamos
dizer que um sistema possua uma mente de fato. A capacidade de produzir
estados intencionais, por conseguinte, s6 pode residir no poder causal das
estruturas organicas das quais o nosso cérebro é constituido:

André Rosolem Sant’Anna 15

O problema com um simulador do cérebro ¢ que ele estaria
simulando aspectos erréneos sobre o cérebro. Na medida
em que o simulador simula apenas a estrutura formal da
sequéncia dos estimulos de neuronios nas sinapses, ele nao
tera simulado o que importa sobre o cérebro, nomeadamente
suas propriedades causais, sua babilidade para produzir estados
intencionais®). (SEARLE, 1980, p. 364) (Tradu¢do e énfases
minhas)

O posicionamento de Searle parece indicar que, dentro do
contexto apresentado acima, a intencionalidade intrinseca existente em
estruturas organicas tal como os seres humanos e outros animais depende
intimamente dos aspectos causais subjacentes ao funcionamento do
cérebro destes sistemas, o que, em principio, inviabilizaria a proposta do
estudo da mente como um computador digital seguindo os pressupostos
da “Inteligéncia Artificial Forte”.

O FUNCIONALISMO’

Alan Turing, ao publicar seu artigo Computing Machinery and
Intelligence (1950), propde a seguinte questao: “Podem as mdquinas
pensar?” (Traducao minha) (TURING, 1950, p. 441), apresentando entao
um teste que, segundo Turing, seria capaz de identificar se uma maquina é
efetivamente capaz de pensat®. O Teste de Turing, no qual, em linhas gerais,
um juiz A tem contato com uma pessoa B e um computador C apenas
por respostas fornecidas por estes dltimos as perguntas de A. Sendo B

relacional na medida em que seu estatuto ontolégico sé é garantido uma vez que algum
individuo com intencionalidade intrinseca adote determinada postura em relagao a ela.

Inquietude, Goiania, vol. 3, n° 1, jan/jul - 2012

¢ A ctitica de Seatle as tentativas de teproducdo sintitica dos aspectos logicos das
operacOes cerebrais sera tratada com mais detalhes na préxima secao.

7 Cabe ressaltar que o que tratamos aqui pot funcionalismo, apesar de estar caractetizado
de modo geral, ¢ apenas uma das versées do funcionalismo, isto ¢, o que entendemos por
funcionalismo aqui pode ser compreendido na medida em que consideramos a analogia
entre mete-cérebro e soffware-hardware. Estes pontos serdo desenvolvidos com maior
detalhe ao longo desta sec¢ao.

§ Turing (1950) nio coloca a guestdo nestes termos, mas antes, ele propde um novo
questionamento frente a guestio “Podem as maquinas pensar?”. Segundo Turing, questionar
se: “BExistem computadores digitais que se saitiam bem no jogo da imitagiao?” (Trad.
minha) (TURING, 1950, p. 448) seria uma questdo equivalente a primeira. “Jogo da
imita¢do” ¢ o nome atribuido por Turing ao que ficou conhecido como Teste de Turing.

www.inquietude.org



16 Evolugdo, funcionalismo e intencionalidade

uma mulher, esta deve fornecer informagoes corretas as perguntas de A,
de modo que suas informagoes moldadas pelas perguntas devem ajudar
A a identificar o sexo de B. O computador C, por outro lado, deve ser
programado para enganar o juiz A, tentando convencé-lo ser ele uma
mulher. Assim, se A, um juiz humano, nio conseguir apontar C como
sendo um computador, isto implicara que C é capaz de “passar” no jogo
da imitagao, ou Teste de Turing, sendo C, portanto, conforme aponta
Turing ao propor a equivaléncia das questoes (Cf. nota de rodapé 7), capaz
de pensar.

No contexto da proposta de Turing surge a abordagem do
funcionalismo proposta por Hilary Putnam (1973). Segundo Putnam, os
estados mentais sao estados funcionais que executam determinada fungao,
nao sendo eles ontologicamente fisicos ou mentais per se. Deste modo,
um estado mental ¢ definido de acordo com a execugio de um papel
funcional entre znputs e ontputs ¢ de acordo com sua relagdio com outros
estados funcionais de um sistema. Putnam, referindo-se ao exemplo da
dor, descreve o funcionalismo nos seguintes termos:

Eu devo, em resumo, argumentar que a dor nio é um
processo do cérebro, no sentido de estados psico-quimicos
do cérebro (ou mesmo de todo o sistema nervoso), mas [a
dot] é completamente outro #po de estado. Eu proponho
a hipétese de que a dot, ou o estado de estar com dor, é
um estado funcional de um organismo como um todo.
(PUTNAM, 1973, p. 75) (Tradugdo minha)

Dado a proposta de Putnam para se considerar estados mentais
como estados funcionais que executam uma determinada fungao dentro
de um todo, aduzindo assim as relacdes de zmputs e ountputs da qual estes
estados sdao intermediarios, surgem propostas baseadas em modelos
computacionais ¢ que defendem a analogia da relagio entre mente e
cérebro com a relagio observada entre um programa computacional,
denominado soffware, e a estrutura fisica do computador a qual este
programa esta subjugado, o hardware. De forma resumida, as caracteristicas
da mente humana poderiam ser reproduzidas através da operagao sintatica
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de simbolos realizada por um soffware computacional. O empreendimento
que adota tais pressupostos para se realizar um estudo da mente humana é
denominado por Searle (1980) como “Inteligéncia Artificial Forte”.

Em Minds, Brains, and Programs, Seatle langa mao do argumento do
Quarto Chinés, no qual ele se utiliza da distingao entre intencionalidade
intrinseca e derivada para tentar demonstrar a falibilidade do programa
de pesquisa ao qual ele denomina de “Inteligéncia Artificial Forte”. Seatle
propde que pensemos em uma pessoa dentro de um quarto realizando a
operagao transitéria e causal entre os /zputs ambientais, como frases em
chings, e os outputs comportamentais, como a emissao de frases em chinés
coerentes com os zputs, guiada apenas pela mera operagao sintatica de
simbolos e regras previamente estabelecidas. Em outras palavras, a pessoa
disporia de um conjunto de regras pré-estabelecidas que ditaria a sua
operagdo dos termos em chinés provenientes dos inputs para produzir
emissdes igualmente em chinés coerentes com os #nputs recebidos.
Searle conclui, a partir destas resolu¢oes, que embora o comportamento
apresentado pelo Quarto aparente a existéncia de um processo interno em
que ha a compreensao de chinés, uma vez que a relagao causal observada
entre zputs e outputs ¢ uma relagdo coerente entre os aspectos semanticos
destes mesmos znputs e outputs, o proprio processo causal responsavel
por esta transi¢ao nao compreende chings, visto que 0s processos que se
dao no interior do Quarto sao apenas processos sintaticos e operacionais
guiados por um conjunto de regras anteriormente estabelecidas. Neste
sentido, afirma Seatle, a mera operacio ou habilidade sintatica nao ¢
condi¢do suficiente para que o significado das emissdes em chinés seja
estabelecido.

De modo geral, o argumento de Seatle parece indicar que
uma abordagem funcionalista da mente tal como a proposta pelos
desenvolvimentos da Inteligéncia Artificial Forte, no qual estados mentais
sao identificados com seus papéis causais entre zputs e outputs, Nao seria
suficiente para explicar como a atribuicao de significado ocorre na mente
humana. Deste modo, ainda que uma maquina seja capaz de passar no
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18 Evolugdo, funcionalismo e intencionalidade

Teste de Turing, a sua intencionalidade seria apenas uma intencionalidade
derivada, provinda da intencionalidade intrinseca de seus criadores, visto
que o significado aparentemente inerente aos estados mentais da mente
humana niao poderiam emergir de uma mera operagao sintatica de regras
previamente estabelecidas.

A PROPOSTA FUNCIONALISTA E EVOLUCIONISTA DE DENNET

Em Darwin’s Dangerous Idea, Daniel Dennett propée uma espécie
de universalizagao dos aspectos logicos da teoria da sele¢ao natural,
argumentando em favor do tratamento da ideia de Darwin, a selegiao
natural, sob o prisma do que ele denomina de “algoritmo de substrato
neutro”. Um algoritmo, na concep¢ao de Dennett, ¢ “um certo tipo de
processo formal que pode — logicamente — dar origem a um determinado
resultado toda vez em que for aplicado [r##] ou instanciado.” (DENNETT,
1995, p. 50) (Tradu¢ao minha). Enquanto um processo légico e formal,
o algoritmo da divisio matematica, por exemplo, pode ser instanciado
tanto com a utilizagio de um lapis e uma folha de papel quanto com
a utilizacdo de uma calculadora. Neste sentido, portanto, um algoritmo
pode ser considerado neutro em relagao ao substrato em que ele ¢ realizado.

Ao apresentar sua defesa da ideia de Darwin, Dennett se
compromete com uma abordagem adaptacionista em relagao ao modo pelo
qual se pode explicar a presenca de determinadas caracteristicas biolégicas
nos seres vivos (Cf. ZAWIDZKI, 2007, p. 125-52)°. O adaptacionismo,
em poucas palavras, defende que a presenca de determinado trago
biolégico em um organismo ¢ resultado de uma pressao seletiva exercida
pelo ambiente, de modo que organismos com caracteristicas mais aptas a
este ambiente seriam selecionados. Em outras palavras, organismos com
caracteristicas mais adaptadas as adversidades do ambiente teriam maior
chance de se reproduzir.

O processo de sele¢ao no qual as caracteristicas mais aptas sao
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transmitidas pelos individuos mais adaptados aos seus descendentes é
repetido inimeras vezes ao longo da histéria evolutiva, de modo que a
acumulag¢ao destas caracteristicas ao longo do tempo ¢ capaz de dar origem
a organismos ou parte de organismos aparentemente designados para
determinadas fung¢des. Este processo de acumulagdo de caracteristicas é
denominado de “Principio da Acumulagao do Design” (Cf. DENNETT,
1995, pp. 68-73).

Tendo em vista esta breve caracterizagao da evolugao, ¢ possivel
notar que a selegdo gradativa de individuos com caracteristicas mais
aptas a sobreviver em determinado ambiente é um processo mecanico e
sem propositos ou direcionamento, ja que caracteristicas aparentemente
designadas podem ter sua origem explicada a partir dos pressupostos da
acumulacao do design que tem sua origem em um processo de selecao
caracteristicamente algoritmico. A selecio natural, em outras palavras,
opera de acordo com um algoritmo no qual individuos mais aptos a
determinado ambiente terdo maior aptidao para deixar descendentes.

O carater l6gico da ideia que subjaz ao processo da selecao
natural permite que as pressuposi¢des logicas deste processo tenham
uma aplicagdao generalizada, de modo que caracteristicas aparentemente
designadas para determinado fim ou fun¢ao podem ser explicadas a partir
da instanciagdo de um processo algoritmico dentro de um periodo de
tempo especifico'.

? Vet também ELTON, 2003, p. 220-8.
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' Dennett (1995) alude a um esquema conceitual a0 qual ele chama de “Pirdmide
Césmica” (DENNETT, 1995, p. 64). De forma resumida, a Pirimide Césmica seria
uma organiza¢do hierarquica na qual Dexs se figura no topo da pirdmide, seguido
sucessivamente por Mente e Design. Neste sentido, para que haja artefatos ou organismos
designados para um fim ou uma fungio especifica, é preciso que exista uma Mente capaz
de produzi-los. Esta Mente, por sua vez, ndo pode ter sua origem senio em algo mais
perfeito e inteligente do que ela, de modo que Dexus seria a figura elementar e o topo
desta pirimide. Ao se prosseguir na hierarquia da piramide, abaixo do Design situam-
se a Ordem, o Caos ¢ 0o Nada. Dennett argumenta que a ideia de Darwin permite que
a organizacdo desta piramide seja alterada, de modo que a Ordem fornecida por um
processo algoritmico tal como a selecdo natural, somada ao tempo, seriam capazes de
produzir Design sem que fosse necessario a presenca de uma Mente ou de Deus. “Mas
Darwin sugere uma divisao: Deem-me Ordem, ele diz, e tempo, e eu lhes darei Design.”
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Baseado na interpretagao algoritmica da selegao natural, Dennett,
em The Intentional Stance, propde que imaginemos uma situa¢ao em que,
por algum motivo, desejemos estarmos vivos no século XXV. Dado
que possuissemos conhecimento tecnolégico amplamente avancado,
poderfamos construir um rob6 que abrigasse nosso corpo em seu interior
em uma espécie de conserva. Este robo, em funcao dos objetivos do
nosso empreendimento, deve ser capaz de interagir com o ambiente
de modo que as possibilidades mais aptas para a sua preservagao sejam
empreendidas quando requisitadas. Se, por exemplo, outras pessoas
estivessem interessadas em sobreviver até o século XXV e para tal criassem
robos para armazenarem seus corpos, o projeto de design do nosso robo
teria que ser muito mais sofisticado, visto que, além do ambiente, cle teria
que interagir com outros robos que buscam o mesmo objetivo.

A construgao deste robo pode ser empreendida a partir da
implementacao gradual de processos mecanicos e sem inteligéncia
capazes de lidar com peculiaridades especificas exigidas pelo ambiente e
pela interagdo com outros robos, de modo que, a partir do Principio da
Acumulagao do Design, possamos ter como produto final o robo tal qual
desejamos inicialmente!'.

(DENNETT, 1995, p. 65) (Tradugdo minha). A mente humana, neste contexto, uma
vez que seja considerada como produto da evolugio por sele¢io natural, estaria sujeita
a0 mesmo processo de Design. Em outras palavras, considerando a inversdo de Darwin
da ordem da Piramide Cdsmica, a mente humana seria o resultado da instanciacio da
Ordem através do processo algoritmico dentro de um periodo de tempo especifico. Este
¢ um dos pontos principais do projeto de naturalizacio da mente de Dennett que sera
desenvolvido nas linhas subsequentes.

"' Dennett (1987) explicita com detalhes este processo utilizando o exemplo de um
termostato ao qual diferentes estruturas formais sdo adicionadas de modo que sua
sofisticagdo semantica aumenta gradativamente: “Um modo mais formal de se dizer isto
[a atribui¢do gradativa de estruturas formais] é que a classe indistinguivel de modelos
satisfatorios do sistema formal corporificada nos seus estados internos torna-se cada
vez menor na medida em que nds adicionamos estas complexidades; quanto mais
adicionamos, mais rica, mais exigente ou mais especifica é a semantica do sistema, até
que eventualmente alcangamos sistemas para os quais uma unica interpretacio semantica
¢ praticamente (mas nunca em principio) ditada.” (Trad. minha) (DENNETT, 1987, pp.
30-1). Neste sentido, a sofisticagdo semantica de um sistema esta estreitamente ligada
a plasticidade comportamental de um sistema dentro de um nicho ecolégico, visto
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O Principio da Acumulagao do Design parece trazer a tona
implicagdes que vao contra a conclusio de Searle segundo a qual um
organismo ou estrutura necessite reproduzir os aspectos causais do
cérebro para se que possa ter intencionalidade, uma vez que o projeto
do rob6 imaginado acima nio assume que determinadas regularidades
causais devam ser satisfeitas em sua estrutura final.

Poder-se-ia afirmar, no entanto, que o robd possui apenas
intencionalidade derivada de seu criador, de modo que a descri¢io no
nivel semantico de seu comportamento deve ser feita em um contexto
metaforico, isto €, o robo deve ser tratado como se tivesse intencionalidade.
O robo, com efeito, ndo teria intencionalidade intrinseca, de modo que
nenhum estado semantico poderia ser atribuido a ele em um contexto
real'?,

Assumir que o nosso robd tenha intencionalidade derivada de
nos parece, no entanto, indicar algumas dificuldades no que diz respeito a
plasticidade comportamental visada pelo projeto inicial, visto que qualquer
descricdo semantica metaférica do sistema teria que ser derivada da
nossa propria intencionalidade intrinseca. No entanto, conforme aponta
Dennett (1987, p. 297), o grau de sofisticagao do nosso robo exige que
cle seja capaz de direcionar seu comportamento de modo que possa lidar
efetivamente com adversidades ambientais, e estas adversidades, por sua
vez, nao poderiam ser previstas em toda sua amplitude por nods, criadores
do robd6. Neste sentido, a atribuicio metaférica de intencionalidade
ao robd parece apresentar dificuldades, uma vez que este parece ser
capaz de produzir determinados comportamentos direcionados ao
mundo, comportamentos estes que nao obtém sua direcionalidade na
intencionalidade de seu criador, mas sim na intencionalidade derivada do

que, ainda que a intencionalidade deste sistema nio seja intrinseca, a pressuposicio de
estados semanticos torna-se util para a predi¢do de seu comportamento. O exemplo do
termostato pode ser utilizado em analogia com o caso do robd, isto ¢, na medida em que
nés, os criadores do robd, adicionamos estruturas formais que aumentam sua sofisticacao
semantica, mais nos aproximaremos do resultado desejado pelo projeto inicial.

12 Utilizo o termo “contexto real” em oposi¢io a “contexto metaforico”.
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proéprio robd.

Tendo em vista a definicdo de intencionalidade apresentada no
inicio deste trabalho, parece ser possivel dizer que o rob6, ainda que possua
intencionalidade derivada, a saber, derivada das inten¢des que constituem
o projeto de seu criador, pode ser capaz de empreender comportamentos
que apresentam intencionalidade, mais especificamente, direcionalidade
a0 mundo, sem que de fato sua intencionalidade (ou direcionalidade)
tenha que ser intrinseca no sentido em que Searle a define. A descrigao
intencional (e semantica) de um sistema, portanto, parece nao requerer
a existéncia de algo como a intencionalidade intrinseca', o que patrece
confrontar a afirmacao de Seatle de que o rob6 enquanto mera reprodug¢ao
sintatica da operagao do cérebro humano sé teria estados intencionais em
um sentido metaférico.

Um outro problema a se considerar com a tese distintiva
da intencionalidade diz respeito a pressuposi¢io de Searle de que a
intencionalidade sé pode ser intrinseca em um sistema uma vez que
certas capacidades causais sejam satisfeitas. Esta afirmacao parece estar
comprometida com uma forma de essencialisno em relagao as caracteristicas
biolégicas de um sistema. Uma posicao essencialista pressupoe que
para que uma determinada caracteristica bioldgica X seja de fato uma
caracteristica de um organismo, é preciso que um conjunto limitado de
propriedades esteja presente neste organismo de modo que possamos
dizer efetivamente se este sistema possui ou nao a caracteristica X.

B Dennett (1987) acredita que a objegio de Seatle nio estd preocupada de fato com
os aspectos semanticos dos estados mentais, mas sim com uma caracteristica mais
fundamental, a saber, os gualia. A descricdo semantica de um estado mental, dentro da
filosofia de Dennett, parece nio ser dependente de nenhuma propriedade intrinseca do
cérebro, mas sim de uma postura interpretativa adotada frente ao comportamento de
um sistema. Neste sentido, parece nao haver contradi¢bes entre a atribuiciao de estados
mentais com conteido semantico a um sistema que reproduza o comportamento de um
ser humano através da operagido mecanica e sintatica de simbolos. Seatle teria, portanto,
na visao de Dennett, confundido a questio da possibilidade de atribuicdo de estados
semanticos (e, portanto, intencionais) a um sistema que realize opera¢des sintaticas com a
possibilidade destes ultimos darem origem aos aspectos qualitativos dos estados mentais.
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Dentro do contexto acima, a intencionalidade abordada a partir
de uma pressuposi¢ao essencialista assumiria que houve um momento
determinado na historia evolutiva no qual um sistema deixou de ser um
sistema nao-intencional para se tornar um sistema intencional. Este tipo
de posicionamento, todavia, enfrenta dificuldades semelhantes a uma
classificacao essencialista das espécies, isto ¢, como podemos determinar
um fator exato que nos permita distinguir uma espécie de outra? Em outras
palavras, quais sao os fatores que nos permitem apontar para determinado
momento na histéria evolutiva e afirmar que neste mesmo momento
houve a separacio efetiva entre os grandes simios e o género Homo?™.
Uma vez que se assuma uma postura essencialista, uma investigagao sobre
o surgimento da intencionalidade e a delimitagao de sistemas intencionais
e sistemas nao-intencionals parece estar sujeita a estes Mmesmos
questionamentos. Neste sentido, se transladarmos estes questionamentos
para o caso do robo, notar-se-ia que nao existe um momento exato na
construcao do robo que nos permita dizer que este tenha se tornado um
sistema capaz de produzir estados intencionais efetivos, ja que o Principio
da Acumulacao do Design pressupde um desenvolvimento gradativo do
sistema, de modo que, dentro da abordagem de Searle, a delimitacdo dos
aspectos causais capazes de produzir intencionalidade tornar-se-ia uma
tarefa extremamente dificil.

FUNCAO E SIGNIFICADO

A presente analise demonstrou até aqui que a tese de Searle, na
qual a distin¢ao entre intencionalidade intrinseca e derivada ¢ defendida,
parece nao ser sustentavel uma vez que assumamos como ponto de partida
um estudo baseado nos pressupostos de uma proposta adaptacionista da

" “Espécies “bem definidas” certamente existem — o prop6sito do livto de Darwin é
explicar as suas origens — mas ele nos desencoraja de tentar achar uma definicao baseada
em “principios” [principled definition] do conceito de espécie.” (Trad. minha) DENNETT,
1995, p. 45). Assim, como aponta Dennett, a proposta de Darwin ndo nos impede de
ainda falarmos em espécies, mas impossibilita, por outro lado, definicGes exatas destas,
ou seja, nio existe um conjunto definido de propriedades que determine a esséncia de
uma espécie. Neste sentido, o essencialismo seria incompativel com as explicacoes que
se baseiam no principio da selecio natural.
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teoria da evolugao. De forma resumida, um sistema capaz de produzir
comportamentos direcionados ao mundo pode adquirir esta capacidade a
partir de uma acumulagao ordenada de competéncias regidas por processos
mecanicos que, em uma analise mais elementar, realizam operagoes
sintaticas como a comutagao de 0’s e 1’s seguindo um conjunto de regras
pré-estabelecidas. A conceptibilidade de um sistema nos moldes do robo
descrito acima demonstra que nao é possivel “desenhar” uma linha capaz
de distinguir entre o que se pode entender por intencionalidade intrinseca
e o que se pode entender por intencionalidade derivada, visto que, no
caso do robo, ainda que este tenha sua intencionalidade derivada de nos,
agentes intencionais (no sentido intrinseco), sua intencionalidade derivada
lhe conferiria a capacidade de produzir estados intencionais que nao obtém
seu conteudo representativo (ou semantico) na nossa intencionalidade,
ja que a adversidade ambiental do nicho ecolégico no qual o robo esta
inserido exigiria que previssemos um numero infinito de situa¢des, projeto
este que ndo seria realizavel em uma perspectiva pratica'.

Torna-se claro, neste ponto, que a reproducdo sintitica do
sistema cognitivo de um ser humano ¢é capaz de engendrar um sistema
capaz de comportar-se como se tivesse estados intencionais com
conteudo semantico, ou, simplesmente estados intencionais que possuem
significado. Neste sentido, sistemas que possuem intencionalidade derivada
podem produzir estados intencionais que tém seu conteudo derivado da
sua propria intencionalidade derivada, o que parece excluir a hipotese
segundo a qual o significado seria atribuido ou criado por um sistema com
intencionalidade intrinseca. Se a atribuicao de significado, neste contexto,
nao é uma propriedade intrinseca do cérebro humano, de onde provém
entdo o significado que atribuimos aos nossos préprios estados mentais e
aos de outros individuos?

Este questionamento fica claro no exemplo da “Terra Gémea”
apresentado por Hilary Putnam (1975). Putnam pede-nos que imaginemos
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o caso de um homem que tenha sido teletransportado para uma Terra
Gémea, isto é, um planeta fisicamente idéntico a Terra, mas que difere
somente no fato em que a agua dos rios e dos lagos é composta por
moléculas de XYZ ao invés de moléculas de H,O, embora o termo que os
nativos da Terra Gémea utilizam para se referir a XYZ seja o mesmo que
nos utilizamos para nos referirmos a H O, isto ¢, “4gua”. Neste sentido,
o individuo teletransportado da Terra para a Terra Gémea, ao expressar
seu desejo por um copo de agua, estaria ele se referindo ao composto de
H,O ou ao composto de XYZ? O seu desejo setia um desejo por H,O ou
por XYZ?

Tomando o contexto aduzido por Putnam, poder-se-ia reformular
o questionamento colocado acima em uma forma mais especifica,
enunciando-o nas seguintes palavras: o que determina se a minha
crenca de que o liquido que escorre pela torneira quando eu a abro ¢
um composto de moléculas de H,O e nao de moléculas de XYZ? Isto ¢,
como determinamos que o significado de minha crenga diz respeito ao
composto de H O e nao ao composto de XYZ?

Dennett, em The Intentional Stance, argumenta em favor de uma
abordagem teleoldgica da atribuicdo de significado como resposta ao
questionamento proposto acima'®. Segundo Dennett, nio existe um
fator determinante no ambito do individuo que explicite se a minha
crenga expressa pela proposicio “O liquido que escorre da torneira é
dgua” estd se referindo ao liquido cuja composicio molecular ¢ H,O ou
XYZ. Nao ha nenhum fato resultante da analise neurofisiolégica do meu
cérebro que me permita afirmar se o conteudo de minha crenga se refere
aagua, (H,0) ou 4agua, (XYZ)"". Isto ocorre porque o individuo enquanto

5 E importante ressaltar que o projeto nio setia realizdvel em uma petspectiva pratica
caso a distin¢ao entre intencionalidade intrinseca e derivada fosse verdadeira.
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1O conceito de teleologia pode ser compreendido aqui como a atribuicdo de fungio a um
estado mental considerando a sua relagio com o ambiente no qual esta inserido. Assim,
como se notara nas linhas que se seguem, a determinag¢éo do conteudo mental da crenga
de que o liquido ¢ H,O ou XYZ se dard somente na medida em que consideramos a
[Jinalidade ou funcio que esta crenga exerce nas disposi¢des comportamentais deste sistema
dentro do ambiente no qual esta inserido.

7 E importante lembrar que Dennett é antes um eliminativista do que um reducionista
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considerado de forma alheia a0 seu ambiente nao possui estados mentais
com significado; a atribuicao destes, na abordagem de Dennett, se da
apenas na medida em que consideramos a insercao deste individuo em
um determinado ambiente, de modo que a minha crenga de que o liquido
que escorre da torneira € 4gua, s6 pode ter este valor semantico consoante
a consideracdo das disposi¢oes que possuo em relagdao a este ambiente e
a fung¢do que o meu estado intencional exerce no direcionamento do meu
comportamento em relacdo as adversidades do ambiente.

Neste contexto, a minha crenga sobre o liquido que escorre
da torneira quando a abro possuira diferentes significados quando me
encontro na Terra e quando me encontro na Terra Gémea, visto que
a atribuicao de valor semantico a um estado intencional s6 se da na
medida em que considero a fungdao que este estado exerce na economia
comportamental do individuo em relagdo ao ambiente no qual ele esta
inserido. O significado, por conseguinte, ¢ indeterminado no que se refere
a uma analise limitada (#arrow) do individuo enquanto tal; a sua atribuigao
s6 pode ser dada mediante a consideragao da fungao que atribuimos a um
organismo quando pretendemos interpretar seu comportamento.

Esta concepgio teleoldgica da atribuicdo de significado corrobora
com a analise de Dennett sobre o estatuto ontolégico da intencionalidade
humana na perspectiva de uma abordagem evolutiva, uma vez que a
capacidade de atribuir significado aos nossos estados intencionais tem sua
origem na intencionalidade do processo da selecio natural. Esta dltima,
através do Principio da Acumulagdo do Design, nos moldou de tal modo
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que podemos direcionar nosso comportamento em fungio das adversidades
ambientais, o que nos confere a capacidade de representagao do ambiente
no qual estamos inseridos. Esta capacidade representativa nos fornece
grande vantagem evolutiva na medida em que podemos engajar-nos no
teste de hipoteses sobre como agir no ambiente sem que tenhamos que
nos submeter a situacdes adversas'®.

Tendo em vista as consideracOes acima, é possivel notar que a
distingdo proposta por Searle parece apresentar dificuldades em casos
como o do robo, no qual um sistema com intencionalidade derivada
¢ capaz de produzir comportamentos que representam conteudos
semanticos sem que este conteudo semantico tenha sua origem em outro
sistema com intencionalidade intrinseca. Se Dennett estiver correto ao
propor a experiéncia de pensamento do robo, podetiamos concluir que a
intencionalidade humana, assim como a do rob6, é uma intencionalidade
derivada do processo seletivo que deu otigem ao Homo sapiens', visto
que nao ¢ necessario que um sistema tenha algo como a intencionalidade
intrinseca para que tenha comportamentos direcionados a0 mundo®. Uma

no que se refere aos entes da folk psychology (crengas, desejos, etc.). Em poucas palavras,
Dennett nao acredita que haja uma correspondéncia estrita de uma crenca ou de um
desejo com um determinado padrio de impulsos eletroquimicos, por exemplo. Este tipo
de posicionamento, no entanto, ndo o impede de assumir uma forma de realismo em
relacdo a folk psychology. Esta discussdao, no entanto, extrapola os objetivos deste artigo.
Para uma exposi¢do detalhada sobre o assunto, Cf. DENNETT, 1987, pp. 13-43. Ver
também ZAWIDZKI, 2007, The Intentional Stance, pp. 31-54 e Real Patterns, pp. 143-52;
ELTON, 2003, Adopting a Stance, pp. 31-67 e Real Patterns, pp. 68-98; e TEIXEIRA, 2008,
pp. 29-66.
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'® Como aponta Dennett (1996), esta vantagem evolutiva é retratada de forma precisa
por uma frase enunciada por Katl Popper: “Karl Popper, de forma elegante, disse certa
vez que este aprimoramento de design [a capacidade representativa] ‘permite que nossas
hipéteses morram em nosso lugar” (Trad. minha) (DENNETT, 1996, p. 88)

1 E importante notar que Dennett (1987) considera o processo de selecio natural como a
unica fonte de intencionalidade intrinseca apenas no sentido em que sua intencionalidade
ndo tem origem em outro lugar. A sele¢do natural, entretanto, ndo possui objetivos ou
direcionamentos ao longo de seu processo tal como seres humanos ou animais exibem
em seu comportamento. Conforme notado anteriormente, o processo da selecdo
natural, na perspectiva de Dennett, ¢ um processo algoritmico, e, portanto, mecanico,
simples e sem inteligéncia. Em outras palavras, a nossa capacidade de direcionar nosso
comportamento ao mundo é uma capacidade derivada de um longo processo de selecao
mecanica e sem inteligéncia, processo este que por si s6 nao tem nenhuma capacidade de
direcionamento tal como seres humanos ou animais.

0 A intencionalidade do homem ¢é, por um lado, intencionalidade detivada e, por outro
lado, intencionalidade intrinseca. Isto fica evidente na medida em que consideramos que
a intencionalidade apresentada pelo homem ¢é uma intencionalidade derivada do processo
de sele¢do natural e que a0 mesmo tempo é uma intencionalidade capaz de atribuir ou
“criar” significados, o que a caracterizaria, em contraposicdo a primeira consideragio,
como ntencionalidade intrinseca. Neste sentido, a distin¢ao entre intencionalidade intrinseca
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abordagem teleoldgica do significado dos estados intencionais parece, neste
contexto, conciliar o fenémeno da intencionalidade com uma explicagao
naturalista da mente que segue os pressupostos da teoria da evolugao e do
funcionalismo, sem que tenhamos que recorrer as distingdes propostas
por Searle entre intencionalidade intrinseca e intencionalidade derivada.
Neste sentido, os desenvolvimentos do funcionalismo rotulados por Searle
como Inteligéncia Artificial Forte ndo parecem estar comprometidos com
uma abordagem na qual a atribui¢io de conteudo semantico a sistemas
formalmente ou sintaticamente construidos careca de explicagao.

Abstract: The problem of intentionality in philosophy of mind regards
the way human and other animals minds are related to the world, a
problem that requires a careful analysis by a philosophical approach
whose objective is to explain this topic. In Mind, Brains and Programs,
John Searle offers a scathing criticism to functionalists approaches of
intentionality and mental states’ meaning which rely on what he calls
“Strong Artificial Intelligence” program research. On Searle’s view, the
mere syntactic reproduction of the logical relationships of the human
brain is not sufficient to reproduce a system with intentionality and
meaning. Opposing Searle, Daniel Dennett argues for the thesis that
intelligent apparently designed systems may have its origin in simple and
mechanical process such as algorithmic process, which seems to indicate
at first the possibility of an explanation of intentionality following these
presuppositions. Having in mind Dennett’s proposal, the objective of this
article is to expose some aspects of Dennett’s theory of intentionality
and to point out some considerations that may enable a conciliation of
a functionalist theory of mind and the phenomenon of intentionality,
adducing for the process of natural selection as the fulcrum for this
conciliation.

Keywords: evolution; functionalism; intentionality; meaning; Dennett.

e intencionalidade derivada apresentada por Searle nao parece ser uma distingao adequada
mediante as consideracoes sobre a teoria da evolugio feitas até aqui.
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A DESCRICAO DO AGORA EM HUSSERL

Aron Pilotto Barco!

Resumo: Qual o sentido de dizer “agora”? Estamos habituados as relagoes
temporais estabelecidas por pontos de referéncia (como ‘“ontem”),
distintos entre si por medigoes e contagens de tempo (que utilizam estaldes,
como “dia”). Pois, 0 agora é somente mais um desses pontos? Husserl nos
diz que nao é olhando somente para o tempo ja partilhado em comum
pelo mundo que compreenderemos qual o sentido do agora. Neste artigo
procuro seguir a teoria do tempo de Husserl a fim de defender como a
perspectiva fenomenoldgica pode clarear as distinges pertinentes entre
“ponto” e “agora”, especialmente quando compreendermos ‘“agora”
como origez que encerra em si problemas categorialmente distintos
daqueles referentes as medi¢oes no tempo objetivo.

Palavras-chave: agora; tempo; fenomenologia; Husserl.

! Mestrando em Filosofia pela Universidade Federal de Goias.
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INTRODUCAO

Ha uma sombra no centro da investigacao fenomenoldgica que
o trabalho analitico de Husserl esforcadamente busca capturar, vacilante
quanto ao seu sucesso. Esta sombra reside na tarefa fundamental de
desvendar o que ¢ o “agora”. O tempo é um dos maiores — sendo o
maior — problema da fenomenologia. A temporalidade da consciéncia é
o fundamento dltimo para Husserl, desde o surgimento do problema no
curso de 1905 até seus dltimos escritos na década de 19307 ¢ o “agora”
esta em seu centro; tomada a perspectiva em primeira pessoa, notamos
que para a consciéncia ¢ sempre agora enquanto, por outro lado, como a
consciéncia é inextirpavel do mundo, também o é a conexao da consciéncia
do “agora” com o “agora” do mundo em seu tempo fisico-césmico. No
linguajar husserliano, trata-se do encaixe necessario entre a perpétua
atualidade temporal da consciéncia (ou, como denomina o Husserl tardio,
o presente fluente) com o tempo medivel por qualquer um. Esta conexao
significa a virada do subjetivo para o intersubjetivo, de w» agora que é
apenas “meu’” para o0 agora de um “nés”; e nao ha nada melhor para definir
qual o significado de “realidade” do que o agora universal.

Entao, para empreender a tarefa de compreender este conceito
central na questao do tempo, como ¢ de praxe na fenomenologia, trataremos
de alguns modelos compreensivos que o pensamento fenomenolégico
busca superar. Talvez a mais danosa dessas figuras representativas seja a
representacdo geométrica do presente afigurando um grafico temporal.
Costumeiramente, um grafico temporal é tragado fazendo uso de uma
reta, esta representado o fluxo temporal (tanto rumando para o futuro, ou
dirigindo-se a consolidagao do passado), e nela o “agora” é identificado por

% Os textos reunidos do curso de 1905 ¢ outros demais dispetsos datados até 1917, hoje
compde o volume X da Husserliana (as obras completas de Husserl, comumente abre-
viadas como Hua), Vorlesungen zur Phinomenologie des inneren ZeitbewnfStseins (HUSSERL,
1994). Além dessa obra seminal, hd também o yolume XXXIII Die Bernaner Manuskripte
iiber das Zeitbewusstsein, de 1918, e Spite Texcte UbCT Zeitkonstitution (1929—1934), Die C-
-Manuskripte (HUSSERL, 2006b), material extra da Hussetliana contendo todos os ulti-
mos escritos de Husserl acerca do tema.
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um ponto médio, intermediando passado e futuro, uma espécie de limite
temporal entre o ainda-nao-¢é do ji-foi. Ou seja, a compreensao habitual
posta em funcionamento neste tipo de representagiao equipara o sentido
do agora a figura geométrica do ponto; o agora seria temporalmente
adimensional assim como um ponto é espacialmente adimensional. A
interpretacao realista segue que ‘“‘agora” seria a passagem instantanea
entre futuro e passado. Sendo assim, quais problemas surgem se levarmos
esta compreensao ao escrutinio fenomenolégico?

Husserl, no que talvez seja seu livro mais conhecido, o primeiro
volume de Ideias para nma fenomenologia pura e para uma filosofia fenomenoldgica
(20062), deu exatamente esta cara ao agora, afirmando que “todo agora
atual se transforma num ‘ainda ha pouco’, este ‘ainda ha pouco’ por sua
vez e continuamente em novos ‘ainda ha pouco™, tal que “o agora atual
¢ necessariamente e permanece algo pontual, uma forma que persiste
para sempre nova matéria.” (2006a, p. 186). Porém, na pagina seguinte,
encontramos: “todo agora de vivido possui um horizonte de vividos
que também tém justamente a forma originaria do ‘agora’, e como tais
constituem um unico horizonte de originariedade do eu puro, o seu agora
de consciéncia completo e originario” (2006a, p. 187). No mesmo trecho
temos “agora’” como “algo pontual”’, mas como detentor de “um horizonte
de vividos”. Como algo pontual pode conter todo um horizonte?

Porém, nio é nesta obra que encontramos a mais profunda analise
de Husserl sobre o tema. A luz da obra fundamental sobre fenomenologia
do tempo, Vorlesungen zur Phdanomenologie des inneren ZeithewufStseins, as Ligoes
para uma fenomenologia da consciéncia interna do tempo (19606), veremos que este
modo de compreender o agora como “ponto central na reta do tempo”
revela-se falho quando atentamos a consciéncia do que agora-mesmo-foi, a
consciéncia do que efetivamente ¢ enquanto estamos falando “agora”.
Trata-se de uma nogio evidente que nao é preciso lembrar (no sentido
forte) o que agora-mesmo se fez para saber o que se esta a fazer. Fosse assim,
a consciéncia atual, esta com a qual se diz “agora”, seria sempre um depois
— o transcorrer do tempo seria em verdade um constante desaparecimento
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da consciéncia para ela mesma. Ou seja, nao ha sentido em dizer que nao
haja uma consciéncia atual em seu agora, pois implicaria em apagar (ou
esquecer) ao gze o sentido deste déitico aponta e a confinar a compreensao
do ser da consciéncia a sua propria capacidade de retencao. Husserl ¢ um
critico feroz desta nocio:

O que ¢é “doado” a percepgdo ¢ necessariamente algo
temporalmente estendido, ndo algo com o carater de um mero
ponto no tempo. Isso é evidente. Ainda, quanto a esséncia da
percepgio, enquanto seu carater temporal estd em causa, de
fato a ele pertence um privilégio necessario de um “agora” e
uma graduacio gradual rumo ao agora — um tipo de relacdo
de ascensdo e intensificacio na direcdo do ponto-zero; e
na diregdo oposta, um embacamento a indistingdo, que, no
entanto, nio essencialmente aparece enquanto tal. [...] Que
toda a realidade reside no indivisivel ponto-do-agora, que na
fenomenologia tudo deva ser reduzido a esse ponto — isso
sdo altas ficcoes e conduz a absurdos (HUSSERL, 1966, p.
168-169).”

Estes sao alguns dos motivos que fazem da questao do agora e
do presente um tema capital da fenomenologia. Ela aparece enquanto
instancia decisiva para a tese basilar de que a eclosio do mundo se da
nos atos de presentagao (Gegenwartignng — a apreensao de algo presente a
conscéncia), e de presentificacao (I ergegenwirtignng— o “trazer” ao presente
de que a consciéncia é capaz, como numa recorda¢ao). Em ambos estes
atos intuitivos, o presente (gegenwart) surge como a fonte de onde emanam
continnadamente todos os processos de consciéncia, € por 1550, 0 perpétuo
“locus” temporal da subjetividade. Desta forma, frente a essa tal mudez
da génese da consciéncia do tempo, o déitico “agora” aponta para o qué?
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O PRESENTE EXTENSO

O tema que anunciamos aqui ja foi proposto diretamente para
Husserl. Dorion Cairns registrou a conversa que teve com Husserl e Fink
em 1931, exatamente quando levantou esta questao:

Levantei a ddvida se o ponto-agora era percebivel como um
ponto, se nao era um limite ideal do estreitamento do presente
especioso, algo indicado (angedentet) pelo presente especioso,
mas ndo estritamente percebido. Nesta esfera, disse Husserl,
ndo ha nada como um ideal. E verdade que para toda
continuidade experienciada pode-se dispor uma continuidade
matematica, mas este processo de matematizacio, de
logicizacdo, ¢ secundario. [..] Ele voltou a analise da
consciéncia do tempo, e desenvolveu sua caracteristica de ser
mais que uma fronteira entre passado e futuro, ja que dela o
passado emana e nela o futuro ¢ atualizado (CAIRNS, 1976,
p.17).*

Antes de qualquer exegese textual, para entender os propositos
de Husserl precisamos lancar miao de alguns conceitos basicos de sua
analise da consciéncia do tempo. A analise de Husserl tem inicio na
tese de Brentano de que presente e passado mantém uma conexao nao-
associativa e dada de antemao: o passado esta presente a consciéncia atual
como uma unidade intencional. Portanto, no presente ha consciéncia
tanto do “agora” como do “ndo-agora’. “Agora” enquanto percep¢ao
do mundo circundante e presente; “ndo-agora” enquanto consciéncia de

? Das der Wahrnehmung “Gegebene” ist notwendig ein zeitlich Ausgedehntes, nicht
ein blof3 zeitlich Punktuelles. Das ist evident. Zum Wesen ser Wahrnehmung gehort
hinsichtlich des Zeitcharakters aber die notwendige Bevorzugung eines “Jetzt” und eine
graduelle Abstufung gegen das Jetz hin, eine Art Steigerungsbeziechung gegen den Null-
punkt, in der umgekehrten Richtung ein unklares Verschwimmen, das aber als solches
nicht wesentlich erscheint. [...] DaB alle Realitit in dem unteilbaren Jetztpunkt liegt, dal3
in der Phinomenologie alles auf diesen Punkt reduziert werden sollte, das sind lauter
Fiktionen und fihrt zu Absurdititen.
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I raised the doubt whether the now-point as point was petceivable, whether it was
not as ideal limit of the narrowing down of the specious present, something indicated
(angedented) by the specious present, but not strictly perceived. In this sphere, said Hus-
serl, there is nothing like an ideal. True, to every experienced continuity a mathematical
continuity can be fitted, but this process of mathematization, of logicizing, is a second-
ary one. [...] He returned to the analysis of the time-consciousness, and developed its
characteristic of being more than a mere boundary between past and future, since out of
it the past springs and in it the future is actualized.

> O que nio significa que ambos estejam homologados: “(...) os conteddos primarios que
se estendem no agora nio podem permutar a sua funcdo temporal, o agora nido pode
apresentar-se como nao-agora, o ndo-agora nao pode apresentar-se como agora. De fato,
se fosse de outro modo, todo o continuo de conteddos poderia ser visto como agora e,
consequentemente, como coexistente, ¢ de seguida de novo como uma sucessio. Isso é
evidentemente impossivel” (1966, p. 322).
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experiéncias passadas.

A primeira tarefa fenomenoldgica é explicar como pode haver
consciéncia da nao-atualidade. Para Husserl isso nos mostra como as
condi¢bes de formagao do passado também se encontram no presente,
uma vez que a doagdo do ndo-agora ¢ sempre no presente. Como ¢é
evidente, um presente que constitua o passado ndo pode atuar como
ponto, pois ¢ devido a consciéncia do ser presente que ha passado, tal
que o passado so existe em fungao do presente. Sem muitas dificuldades
podemos aplicar o mesmo para o futuro: também as expectativas sio um
nao-agora na consciéncia atual, e ¢ devido a uma “projecao expectativa”
desempenhada pelo Ego em seu presente que pode haver a constituigao
de um futuro.

Se em consciéncia temos conjuntamente uma profundidade
de “passado” e uma abertura ao “futuro”, fornecendo contetdo para a
constituigao de passado e futuro propriamente ditos, é porque ela nao
esta pulando de agora em agora, mas sim se desenrolando numa duragao
especifica. Melhor diz Husserl: “a percepcao da duragao pressupde
ela propria a duragao da percepcio” (1966, p. 22)% A consequéncia
fundamental desta evidéncia fenomenoldgica é justamente a temporalidade
da consciéncia. Para que seja possivel algo como uma “percepgao do
tempo” é preciso haver uma temporalidade da consciéncia. Ou melhor, «
consciéncia deve estar no tempo e o tempo deve estar na consciéncia. A fundo, trata-
se de uma férmula simples: o tempo sé pode aparecer para nds porque
a consciéncia ¢ temporalizada, e sabemos que a consciéncia o é porque
transcorre continuadamente assim como o tempo, encontrando-se no
agora ¢ estendendo-se num antes ¢ num depois. Esse modo de ser da
consciéncia é o que possibilita @ priori todo acesso ao passado. Mesmo em
seu horizonte total, o passado é o conjunto destas retengdes, pois “cada
retencao ¢ em si mesma uma modificagao continua que, por assim dizet,
traz em si, na forma de uma cadeia de adumbramentos, a heranca do
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passado” (1966, p. 29-30)".

A fenomenologia nao pode deixar a consciéncia—no caso, do tempo
— ser compreendida como um correlato subjetivo, como se “estudassemos
entdo, no fundo, apenas as condi¢oes subjetivas de possibilidade de uma
intuicio e de um especifico conhecimento do tempo” (1966, p. 5)%. Em
fenomenologia, altera-se o angulo a partir do qual se pensa o tempo: em
vez de falarmos de movimentos e/ou modifica¢oes que duram um valor
t de tempo, falamos na duragio de atos vivenciados, atos como a percepgao
de movimentos e/ou modificacdes. Ora, como isso nos leva a tese da
extensao do presente? Algumas caracteristicas triviais da percepgao
precisam ser sublinhadas:

(1) Toda percepgao se insere num continuo de percepgdes, um
verdadeiro fluxo de consciéncia, e por isso as percepgoes nao sao unidades
discretas. Por “fluxo”, Husserl implica a continuidade incindivel da vida
de consciéncia. Mesmo que lhe isolemos um trecho, nele encontraremos
sempre e novamente um fluxo. O que nao significa que nao seja possivel
isolar uma determinada percep¢dao no fluxo de vivéncias, uma vez que
toda percepcao mantém uma coesao interna que a diferencia das outras
(i.e., relagoes de identidade que a mantém a mesma enquanto perdura, s6
tornando-se uma outra percep¢ao quando o estimulo cessou ou mudou
drasticamente). Se tomarmos como exemplo a audi¢do, veremos que
quando alguém ouve uma nota ele nao precisa recordar a nota anterior:
ela ainda esta “l1a”. De fato, a musica inteira estd “la” formando-se
propriamente como melodia que é.

(2) Com este exemplo, encontramos a caracteristica de que nao ha
qualquer necessidade de lembrar a percepcao que “agora-mesmo acontece(n)”,
como mencionamos acima. Se falamos em fluxo da consciéncia, falamos

6 [...] daBl Wahrnehmung der Dauer selbst Dauer der Wahrnehmung voraussetzt.
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7 [...] jede Retention in sich selbst kontinuierliche Modifikation ist, die sozusagen in Form
einer Abschattungsreihe das Erbe der Vergangenheit in sich trigt.

8 [...] im Grunde nur die subjektiven Bedingungen der Moglichkeit einer Zeitanschauung
und einer eigentlichen Zeiterkenntnis studierten.
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num continuo, e como tal nao ha af qualquer pulo entre partes (convicgao
de Husserl que lembra o lema “Natura non facit saltns” de Leibniz). O
conteido que vai passando temporalmente nao ¢ um agora superado e
deixado para tras, nao ¢é suplantado por uma nova vivéncia, mas é parte
ainda do mesmo fluxo de vivéncia atual, como o prolongamento do
ato no desenrolar de sua duragio ao qual s6 conseguimos nos referir
como um “agora-mesmo-passado” (ou, na metafora de Husserl, uma “cauda
de cometa”). Husserl denomina esta extensio de consciéncia do que
agora-mesmo passou de refengdo, precisamente porque a consciéncia que
permanece nao tem mais o estimulo, e sim retém isto que “agora-mesmo
acontece(n)”. Nao ha “pulo” intencional do presente rumo ao passado, por
isso o presente deve ser constituido nao s6 do que agora é.

(3) Da mesma forma que ha uma profundidade retencional na
consciéncia, a estrutura projeta-se também para possibilitar a constituigao
do futuro. Em toda percepgao ha uma constante expectativa involuntaria
quanto ao que estd para ocorrer, tanto que podemos ser surpreendidos ou
desapontados quando o que ocorre destoa de tal expectativa (ex.:, ao
experimentar o subito ou o repentino). Isso mostra como a consciéncia
constantemente se projeta sobre o que vira. E isso ndo como expectativa,
que ¢ gerada de acordo com os cursos regulares de experiéncias passadas,
mas enquanto a forma primordial de toda expectativa, a qual Husserl
denomina protensao. Diferentemente da retencdo, a protensio ¢é
intengao dirigida ao futuro, como um tender e um empenhar-se que estao
dirigidos ao porvir” (HUSSERL, 2001, p. 129)°. Este cariter torna-se
especialmente nitido quando experimentamos a decepgao, a quebra de

<

‘uma

expectativa.

(4) Ha ainda, por fim, a nao resolvida passagem do que ¢
possibilidade na protensio para o que ¢ ja efetivo na retengao, isto é, a
instancia onde o ser literalmente matiza a consciéncia. Estainstancia nuclear
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¢ denominada por Hussetl como profo-presentacio™: é presentacio pot set

a consolidagao de uma intengao, e diz-se ainda proto- (Ur-) porque o faz
de modo originario. E assim atua como um limite, pelo qual avancamos
e mapeamos a origem temporal da consciéncia sem, contudo, reduzi-la a
um ponto de instantaneidade (exatamente como o limite matematico nao
se reduz a um ponto, mas ao invés possibilita definir o comportamento de
uma fungdo ao se aproximar de um determinado valor; em nosso caso, o
valor seria aquele que determina a fronteira entre passado e futuro).

Da associagao entre 1, 2, 3 e 4 desponta o nuicleo da tese do
presente extenso (o que Cairns chamou de “presente especioso”). O
campo de passagem entre um componente para o outro ¢ nada menos
que o campo do presente. A concatenagao dos trés componentes no fluxo
significa a continuidade da consciéncia. Vejamos isso graficamente. Sendo
R a retencao, Pp a proto-presentagao e Pa protensao, temos bloco /R-Pp-P/
enquanto féormula da apreensao de cada fase do conteudo, onde cada R
contém em si o bloco anterior e cada P projeta o bloco seguinte:

[R—Pp—P]
v 7

[R—Pp—P|

7 7

[R-Pp—P]

? [...] an éntentio directed into the future, as an intending and striving that is directed
forward.
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" Em 1905, o termo utilizado por Hussetl é “Urimpression”, proto-impressao, substituido
em 1918 por “Urprisentation’, proto-presentacio. Lembrando que Hussetl usa o termo
de origem latina prdsentation precisamente para que este conceito ndo seja confundido
com a presentagao da gegenwdirtigung (gegenwart: presenga, presente). A mudanca de proto-
-impressdo para proto-presentacio se deu pelo simples motivo de recorrer a um termo
mais preciso, visto que a ideia implicita a “impressao” ¢ a de uma consciéncia passiva,
meramente afetada pelo que percebe. Hussetl, que foi um severo critico do naturalismo
a0 longo de toda sua carreira, sempre teve cuidado em nido reduzir a subjetividade a
condicio passiva e determinada, nem a condi¢do de completamente livre e determinante.

www.inquietude.org



40 A descri¢do do agora em Husserl

Neste grafico'’ cada nova fase da percepc¢io contém nio apenas
a retencdo da fase anterior, mas todo horizonte retencional, desde o
passado mais recente até o mais remoto, como também todo o bloco
anterior (incluindo a protensao). Da mesma forma, o constante protender
adiante da consciéncia lhe mantém aberta ao passar e a presentagao porvir,
“levando” o bloco como um todo, somando-se ao rastro da retencao e
formando o continuo do presente.

Porém, nada disso significa que resolvemos a descri¢ao
fenomenoldgica do agora pela descri¢ao do presente: “agora” e “presente”
nao sao o mesmo. O presente, como vimos, ¢ um continuo de vir-a-ser
ao ser efetivo, e somente nele e por ele que podemos “langar” o déitico,
por ele que podemos dizer “agora”. Mas essa teoria tem peso decisivo
em nossa questao por causa do conceito de proto-presentaciao: nao seria
este 0 componente que resolve a aporia? E a proto-presentacao o mais
auténtico “agora’?

A ANALISE ENTRE INSTANCIACAO DE COMPONENTES DISCRETOS E
CONTINUOS

Apesar de, como ja vimos, Husserl ser um critico feroz da nogao
de puntiformidade do presente, ao longo de VVorlesungen ur Phinomenologie
des inneren Zeithewnftseins (1966) também ha “deslizes” em direcao a este
entendimento. Nesta obra o filésofo utiliza a terminologia do “ponto-
agora”, e em algumas passagens notadamente se contradiz na caracterizagao
do “agora”. Por exemplo, no mesmo manuscrito de 1905, lé-se: “Todo
tempo petcepcionado ¢ percepcionado como passado que termina no
presente. E o presente é um ponto-limite”'. J4 na pagina seguinte, 1é-se:

O grifico nio é o mesmo que o utlizado por Hussetl (1966), onde a estrutura /R-Pr-
-P/ nao € mostrada diretamente, mas antes deduzida através dos automorfismos x —
x’— x”.., cuja iteragdo significa as diversas camadas de retencio das ‘fases’ do objeto
temporal. Contudo, j& que nesta mesma obra Hussetl corrige problemas no grifico, ado-
tamos esta que ¢ uma versdo confeccionada por Alves seguindo as correcoes de Husserl
(ALVES, 2003, p. 173).

12 Jede wahrgenommene Zeit ist wahrgenommen als Vergangenheit, die in Gegenwart
terminiert. Und Gegenwart ist ein Grez-punkt.
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E evidente que cada ponto temporal tem o seu antes e o
seu depois e que os pontos e extensdes que estdo antes nao
podem ser comprimidos a0 modo de uma aproximacao de
um limite matematico. [...] Se houvesse um ponto limite,
entdo corresponder-lhe-ia um agora que nada teria precedido,
o que ¢ evidentemente impossivel (HUSSERL, 1966, p. 69-
70)."

Mas o problema nao surge por mero descaso, o proprio carater
desta instincia que a andlise quer descrever é dubio. E certo que a
percepcao flui e continuadamente passa, mas se dizemos que passa é
porque podemos “observa-la” como que de um “ponto estatico”. Em
outras palavras, a propria atualidade é perpétua, falamos sempre a partir
do agora. O tempo percebido aparenta entao ser dubio: “O tempo é rigido
e, no entanto, o tempo flui” (idem, p. 64)'*. Frente a este impasse, o olhar
analitico vé-se em apuros ao tentar iustanciar algo como um ponto-agora,
um principio exato e inextenso da irrup¢dao do tempo — especialmente
porque este ponto deveria estar no centro da continuidade que a férmula
/R-Pp-P] quer expressar.

Obviamente, Husserl ndo defende o uso do termo “ponto-agora”
nem quer descrever uma puntiformidade no agora, seu propésito é outro.
A terminologia de Husserl se encaminha no sentido de apontar para a
atualidade generativa do tempo. A verdadeira descri¢ao fenomenologica da
atualidade fluida é o que a férmula /R-Pp-P/ quer expressar; ndo enquanto
partes menores e atomicas do presente, mas antes como nossa forma de
compreender a passagem que segue ininterruptamente de um guase-af
para um efetivamente acontecido. Estas afirmacGes encontram-se com uma
necessidade levantada por Husserl de que cada agora — tematizado pela
consciéncia no seu atentar para o tempo — pode ser sempre e novamente
dividido (em trechos que também se deixam expressar por /R-Pp-P))

3 Es ist evident, daB jeder Zeitpunkt sein Vorher und Nachher hat, und daBl die Punkte
und Strecken vorher sich nicht verdichten kénnen in der Weise einer Anniherung an eine
mathematische Grenze [...] Gibe es einen Grenzpunkt, so entspriche diesem ein Jetzt,
dem nichts vorangegangen wire, und das ist evident unméglich.

4 Die Zeit ist starr, und doch flieB3t die Zeit.
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(ct. HUSSERL, 1966, §{38), da mesma forma que todo continuo pode
ser infinitamente divido em novos continuos'®. Husserl deixa claro nesta
passagem:

Deve ainda notat-se que, ao falarmos de “ato perceptivo” e
a0 dizermos que ele é o ponto do percepcionar propriamente
dito, a que se agrega uma sequéncia continua de “reten¢des”,
ndo descrevemos com isso quaisquer unidades temporais
imanentes, mas sim precisamente momentos do fluxo

(HUSSERL, 1966, p. 75).

Isto ¢, Husserl nos provocaa seguir uma dire¢ao muito mais frutifera
do que meramente tomar o “ponto-agora” como um verdadeiro ponto no
centro da extensio do presente: a dire¢ao de ver além das incapacidades
desta linguagem analitica, e notar que todas as determinagées alcangadas
no campo fenomenolégico, de tao “cruas” que sdao, encontram-se sempre
e intrinsecamente cercadas por uma margem de indeterminacdo. Afinal,
estamos falando do aprioristico, nivel zero de onde se originam os sentidos.
Como argumenta Alves:

A estratégia de Husserl é precisamente essa: utilizar, por um
lado, a linguagem da descontinuidade, porque ela é o unico
instrumento analitico possivel para perscrutar a estrutura
interna da percepgao, mas, por outro lado, mostrar também,
a cada momento, que os “clementos” que assim se obtém
contém ja uma estrutura que impede que eles sejam tomados
como puros pontos inextensos, quer dizer, como unidades
absolutamente auténomas e descontinuas. A dissocia¢do

5 A otigem histdrica desta posicio estd claramente em Aristoteles. Apesar de Hussetl
ndo se referir diretamente ao filésofo grego, suas descricdes do continuo encontram-se
petfeitamente com as de Aristoteles no livro VI da Fisica, e.g.: “[...] nada que é continuo
pode ser composto de indivisiveis: e.g. uma linha ndao pode ser composta de pontos,
sendo a linha continua e o ponto indivisivel. As extremidades de dois pontos ndo podem
ser #nas (ja que num indivisivel ndo pode haver extremidades distintas de outras partes)
nem juntas (ja que aquilo que nio tem partes ndo pode ter extremidades, se distintos a ex-
tremidade e a coisa da qual é extremidade)” (ARISTOTELES, 1942, p. 316; trad. nossa).
Em Husserl, cf. 1966, p. 99, p. 255-257, e p. 232-233. Contudo, a0 menos no desenvolvi-
mento destas mesmas partes citadas, Husserl diverge de Aristoteles no que toca a divisi-
bilidade do continuo. Hussetl afirma que a divisio do continuo da percepgao esbarra em
componentes que A0 guasi-momentos, cuja divisao nio faz mais sentido para a consciéncia,
pois sdo tao insignificantes que agiriam como limites matematicos do continuo.
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analitica da continuidade do ato em fases encontrara sempre
elementos que possuem ja uma certa “‘extensao”, que siao
campos e nao pontos (ALVES, 2003, p. 1406).

Segundo a leitura de Alves, estamos fadados a descontinuidade
desta linguagem, pois nao ha outro instrumento analitico disponivel. A
fundo, os elementos e fases da analise fenomenolégica da consciéncia
do tempo nio sio pontos, nao sao adimensionais. Mas, entdo, como
pode nascer o entendimento de que sio puntiformes? A origem deste
desentendimento estd no préprio modo de operagao da analise. Como
disse Alves, a analise é uma linguagem da descontinuidade, i.e., ela formula
para si componentes discretos, diferenciados entre si. Mesmo no caso da
analise de um continuo, opera-se com a sua fragmenta¢ao. A férmula
/R-Pp-P] é uma fragmentacdo do continuo do presente temporal em fases.
Também por isso, toda a analise resulta em abstra¢des: ndo ¢ o caso de
que um rio esteja dividido em fases, de que um trecho que vejo ¢é “este
pedaco”. Nio se pode cindir um continuo sem transforma-lo em outra
coisa. Nao se pode tomar um componente €xtenso COMo um ponto sem
suprimir suas dimensdes. Ou seja, estas sao operacOes abstratas, que s
funcionam e fungio de elementos mais basicos.

No que provavelmente foram as ultimas linhas escritas por
Husserl, a frase final de sua ultima obra revela precisamente a preocupagao
de se tomar nossas formulagcoes abstratas ou nossos simbolos, utilizados
para tornar inteligiveis nossas vivéncias mais complexas, pelas proprias
vivencias. O caso extremo deste problema seria tomar toda a natureza
pelo nosso esquema conceitual:

A natureza pode ser pensada como uma multiplicidade
definida, e podemos tomar tal ideia como base hipotética.
Mas, enquanto o mundo é mundo do conhecimento, mundo
da consciéncia, um mundo com seres humanos, tal ideia é
absurda para ele a um nivel insuperavel (HUSSERL, 1970,

p. 285).16

!¢ Nature can be thought as a definite manifold, and we can take this idea as a basis hypo-

thetically. But insofar as the world is a world of knowledge, a world of consciousness, a
world with human beings, such an idea is absurd for it to unsurpassable degree.
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Pois, aquele modo de entender o agora (que homologa seu sentido
ao da figura geométrica do ponto) é também fruto de um esquema
conceitual — no caso, da consciéncia do tempo —, e procede formulando
uma geometria do continuo temporal. Como toda a analise, seus objetos
sao abstragdes discretas, recortadas do continuo temporal. Dessa maneira,
todo ponto que imputarmos neste quadro para afigurar o agora nao pode
lhe substituir. LLogo, o conceito de “ponto-agora” nio passa de um efeito
colateral do uso de nosso instrumentario analitico. Husset] sabe disso,
sabe que operamos com conceitos abstratos e distintos, mesmo que
estejamos lidando com vivéncias, e vivéncias ndo podem ser cindidas pela
analise sem que lhe retiremos caracteristicas vitais. Os componentes que
resultam da andlise, portanto, s6 funcionam em niveis abstratos; ou, nas
palavras de Husserl: “A mera forma é admitida como uma abstragao e,
portanto, desde seu principio, a analise da intencionalidade da consciéncia
do tempo e sua conquista ¢ uma analise que sd funciona no nivel das abstragoes”
(HUSSERL, 2001, p. 173)"".

Mesmo que, contra isso, se diga que a analise s6 pode instanciar
algo — e tal efeito s6 pode vir a ser notado — se, de fato, houver
ontologicamente um conteudo se destacando num campo que é apenas
aparentemente indistinguivel, a resposta Husserliana é: a consciéncia
nao pode “objetificar” o presente como se estivesse “olhando” para seu
acontecer a partir do passado; antes, a consciéncia é necessariamente
consciéncia em cada uma de suas fases'™ — pontuando mais uma vez —,
& temporalmente extensa, tal que nao pode recortar uma “fase” sua como se

' Mere form is admittedly an abstraction, and thus from the very beginning the analysis
of the intentionality of time-consciousness and its accomplishment is an analysis that
works on [the level of] abstractions.

'8 Sobre a questdo, cf. HUSSERL, 1966, pp. 119 e sgs., ex.: “A fase inicial pode tornat-se
um objeto apenas depois de ter decorrido no modo indicado, por meio da retencio e da
reflexdo (ou reproducio). Mas, se fosse ela intencionada apenas na retengao, entdo o que
confere a ela o rétulo ‘agora’ permaneceria incompreensivel. [...] E apenas um disparate
falar de um contetddo ‘inconsciente’ que apenas subseqientemente tornar-se-ia cons-
ciente. A consciéncia é necessariamente consciéncia em cada uma de suas fases. [...] Se a
consciéncia primaria ndo estivesse af, nenhuma retengdo seria concebivel: a retengdo de
um conteudo inconsciente é impossivel.”
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parasse sua propria transcorréncia temporal e apontasse “af esta a proto-
presentagdao”, “isso af é o agora”. A analise é também uma reflexdao e
como toda reflexdo se realiza depois da experiéncia, lidando, portanto, com
conteudos refidos, que foram antes também protensao e proto-presentagao
numa unidade indissociavel de transcorréncia. Por isso, afirmamos mais
uma vez que a analise s6 pode discernir abstratamente as fases do fluxo.

A fenomenologia de Husserl nao ¢ ingénua quanto a estes modos
de operar da analise. Se algo é posto em analise é porque este algo figura
como um objeto, e a formagao objectual é uma atividade intencional e
judicativa’. Atividade que tematiza intencionalmente certos conteudos em
detrimento de outros, obedecendo as funcdes cinestésicas da motivacao,
dos nexos proprios do fendémeno, e dos sentidos pré-estabelecidos
historicamente, que os individualizam e identificam nos nifveis mais
elevados de predicacdo. Este é o processo da constitui¢do objectual,
anterior e necessario para toda a analise, no qual o Ego toma para si
um objeto. Em meio a este processo estd uma caracteristica vital para
a presente investigacao: a formacao temporal de wnidade. Esta formagao
da-se da seguinte forma: todo conteudo de consciéncia que permanece
idéntico numa certa duracao é uma unidade, e, como ¢ evidente, s6 o
que se apresenta como unidade para a consciéncia pode ser um (e s6 um)
objeto para a consciéncia. Duas unidades de conteido nos apresentam
dois objetos, ou um objeto em relagao com outro.

A relevancia desta nogao para a questao deste texto aparece na
seguinte passagem de Husserl: “temos diversas formag¢oes de unidade,
transformacoes continuas de modos de doacao — mas através das linhas de
transformagao que corresponden: a cada ponto de duracdo, nds temos uma unidade:
o ponto tonal” (1966, p. 108-109; grifo nosso)*. Hussetl opera ai uma

' Cf. HUSSERL, 1973, pp. 72 ¢ sgs. E.g.: “[...] um objeto é o produto de uma opeta-
¢io objetificadora do Ego e, em sentido significativo, de uma operagdo de julgamento
predicativo”.

20

[...] haben wir eben verschiedene Einheitsbildungen: Bestindige Wandlung der Gege-
benheitsweise — aber durch die Wandlungslinien hindurch, die jedem Punkt der Dauer
entsprechen, eine Einheit: der Ton-Punkt.
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associa¢ao intencional entre os sentidos de wnidade e de ponto (no caso,
da tonalidade de um instrumento), na qual qualquer unidade constituida
no fluxo pode ser nomeada um “ponto” no fluxo. Uma vez que cada
um dos diversos conteidos emergentes das vivéncias formam unidades
de sentido, quando visualizamos vivéncias numa sequenciada disposi¢ao
temporal (i.e., olhamos retroativamente para o passado), os pontos
mostram-se precisamente como referéncias a um tempo diferente do atual.
Somente se meu ponto de referéncia esvaneceu, se a unidade de conteudo
estimulante cessou, somente assim posso iterar minhas vivéncias numa
ordem cronolégica, sempre em referéncia a atualidade. Logo, sdo estes
pontos que fixam posi¢des temporais que servem como referéncia para
o Ego: os pontos de referéncia. Posso dizer “tal como naquela vez”
porque “naquela vez” vivenciei algo distinto, uma unidade estimulante
internamente coesa. Isso também se aplica ao “ponto-agora”; é por forga
objetificadora da consciéncia que transformamos uma duragao temporal
em um ponto de referéncia. Neste caso extraordinario, o ponto é lan¢ado
bem onde o fluxo passa, tornando-se ja um conteudo sedimentado, uma
possibilidade que se fechou ao se concretizar.

“AGORA” COMO INSERGAO DA SUBJETIVIDADE NO TEMPO

Contudo, definir o “agora” como conceito abstrato ainda nao ¢ o
suficiente para nossa questao inicial. Até este ponto, abordamos tudo que
o agora ndo ¢. Falta o passo final em que é preciso mergulhar na experiéncia
que origina esta abstracdo, visando esclarecer construtivamente o que ¢
0 agora no campo fenomenologico. Na “topologia” fenomenoldgica de
Husserl, os pontos de referéncia (ex.:, “depois”, “ontem”, “amanha”)
estao localizados na esfera do suspendido “tempo objetivo”, o tempo
dos relogios, a esfera comunitaria de acertos sobre o tempo. Ja o agora
permanece como um ponto de referéncia especial, que nio aponta
com firmeza e precisao para uma dura¢ao no tempo objetivo, por estar
aparentemente restrito a esfera subjetiva. Contudo, esta divisio nao se
sustenta. Mesmo que a fenomenologia coloque o “tempo objetivo” entre
parénteses para fazer emergir a temporalidade da consciéncia, a forma
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universal do tempo subjaz as gramaticas de ambas. Eo que vemos numa
formulagao particularmente clara de Experiéncia e Juizo (1973), texto escrito
na metade final da década de 1930, onde se 1é: “Tudo tem sua unidade
naquilo em que tem fixada sua posi¢ao temporal neste mundo objetivo,
seu lugar no tempo objetivo”, e mais a frente:

Antes de toda questio sobre a realidade objetiva — antes
da questdo sobre o que da a certas “apari¢Ges”, os objetos
intencionais doando-se em experiéncias intuitivas, o ptivilégio
pelo qual lhe adjudicamos o predicamos “verdadeiro” ou
“objeto real” — esta o fato da propriedade essencial de todas
as “aparigies” serem doadoras de tempo, e isso de tal maneira
que todos os tempos dados se inserem em um fempo. Tem,
por conseguinte, todos os individuos percepcionados e
percepcionaveis a forma comum do tempo (HUSSERL,, 1973,
p. 164).%

Disso segue uma interpretacio erronea — mas amplamente
divulgada — da fenomenologia do tempo de Husserl: a de que sua
perspectiva nos fornece a dicotomia de um tempo subjetivo e outro
objetivo. O que Husserl nos mostra nessa passagem ¢ que a aparicao —
sempre para uma consciéncia — é um acontecimento doador de tempo,
e ser doador de tempo significa tanto marcar o inicio de um processo
no tempo interno da consciéncia (a0 modo da férmula /R-Pp-P)), como
também um processo passivel de contagem (i.e., um agora a partir do qual
se conta uma duragao). Se cessa o estimulo para a percepgao, o percebido
deixa de ser “agora”. Deste modo, a propria apari¢ao implica a sua
temporalizagao, a qual podemos nos referir com os pontos de referéncia
“depois”, “ontem”, “amanha”. Logo, a aparicio implica, ela propria,
uma temporalizagao, a qual podemos nos referir com aqueles pontos de
referéncia, segundo as diversas unidades de conteudo vivenciadas.

! Prior to all questions about objective reality — priot to the question concerning what
gives priority to certain “appearances”, to intentional objects which are self-giving in in-
tuitive experiences, by reason of which we bestow on them the predicate “true” or “real
object” — is the fact of the essential characteristic of all “appearances”, of the true as
well as those shown to be null, namely, that they are #me-giving, and this in such a way that
all given times become part of one #ime. Thus, all perceived, all perceptible, individuals
have the common form of time.

www.inquietude.org



48 A descri¢do do agora em Husserl

Como ja é claro, o “agora” tem, de fato, um lugar especial nesse
quadro: ao contrario dos pontos de referéncia, ele nao tem qualquer unidade
de contetdo ao qual referencia. Mas, seu papel ainda é determinante
para que todo ponto de referéncia faga sentido. Se ha um “depois” e um
“antes”, um “amanha” e um “ontem”, é porque hd um agora. Muito antes
de ser qualquer ponto determinado no tempo, o agora ¢ a pripria insersao da
subjetividade no tempo. O agora ¢ a origem, o marco zero de onde se langa o
olhar para outras “posi¢oes” temporais. Dito de outra forma, se a doagao
de tempo de toda apari¢ao pode sempre ser dita como uma aparigao que é
agora, e se posso dizer em seguida que se passaram 2 minutos desde esta
tal aparicao, é porque posso medir em relagio ao agora utilizando do estalao
“minuto”. Isto significa, ulteriormente, que #do se mede o “agora” porque
agora ¢ a origem de toda e qualquer medida temporal. Seria 0 mesmo que
tentar medir a extensio do metro em Paris, ou o mesmo que tentar medir
quantos centimetros tem um “aqui”. B preciso ter em vista que sé ha
medida e fun¢do de uma origem: é a origem que ¢ “contada” num certo
namero de estaldes.

Associagoes temporais como as de um calendario, com seus antes e
depois estruturados sem qualquer necessidade de um “agora” (ou mesmo
uma escala de tempo dos fenémenos naturais, sem qualquer referéncia a
N0sso agora), Nao sao tempo propriamente dito, sao abstragdes mortas.
Abstracoes que sé tem sentido quando o sujeito localiza-se em suas
estruturas por meio de seu agora. Melhor dizendo: s6 ha consciéncia
do tempo en fungio do agora. O que vivenciamos como tempo depende
necessariamente da capacidade de perceber a fluéncia “passando pelo
agora” com sua “velocidade” propria de decurso. Por isso, as teses da
fenomenologia se preocupam nao em mostrar que ha uma percepcao
subjetiva do tempo, mas como o tempo s6 pode ser enquanto for vivido: é
para 7ds na medida em que o constituimos enquanto tal.

CONCLUSAO: 0S NOVOS CAMINHOS DOS MANUSCRITOS C

Em vez de finalizarmos o texto com um fechamento, sinalizamos
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para todo o emaranhado de problemas que se seguem destas teses aqui
apresentadas. Na década de 1930, em sua dltima e mais madura fase,
Husserl retornou ao tema revisando alguns pontos fundamentais de suas
teses e abrindo novos caminhos a serem perscrutados. Hoje sabemos que
neste contexto Husserl propés uma nova estrutura para a consciéncia do
tempo interno baseada numa instancia anterior a consciéncia. Em vez da
estrutura vertical tipicamente encontrada na Vorlesungen 3ur Phéinonenologie
des inneren Zeitbewn/ftseins (1966), Hussetl propde uma estrutura horizontal
baseada na passagem (também temporal) de uma proto-consciéncia
(Urbewnfstsein) a consciéncia atual e desta para, enfim, a reten¢ao; além
disso, todo processo segue em duas camadas, uma ativa (voluntaria) e
outra passiva (involuntaria). Entre eles, a descri¢ao do presente foi alterada:
nao mais encontramos a terminologia do “ponto-agora”, mas sim a do
presente vivo e fluente, o Lebendige Gegemwart. “Se considerarmos este
Ego transcendental, ou se considerar a mim, tal como sou para pressupor
em todos os meus juizos prévios, de tudo que é para mim, precisamente
como protocondi¢ao para o seu sentido de ser, entdo encontro-me como
presente fluente” (HUSSERL, 2006b, p. 41; trad. nossa)*.

O presente vivo e fluente ¢ resultado da ultima radicalizagao
da epoche. Neste passo extremo, também as associagoes e os horizontes
temporais sa0 postos em parénteses € O que resta enquanto estrutura da
subjetividade ¢ exatamente um presente vivo e fluente, onde nao ha tempo
e espago em sentido proprio, mas apenas um “pré-ser’” num “pré-tempo”
como motores absolutos da temporalizagao originaria (HUSSERL, 2006b,
p. 187). Nao que Husserl tenha visto seus esfor¢os anteriores como um
projeto fracassado; antes, para ele, a constante revisao era o maior dever
do verdadeiro filésofo, cuja inquietagdo o moveria a nunca se resignar
com a compreensao que tém e ensina aos outros. Mesmo algo tido por
simploério, como o sentido do agora, se abordado por um olhar inquieto,
pode revelar alguns dos mais profundos enigmas filosoficos.

** Betrachten wir dieses transzendentale Ego, oder betrachte ich mich, als wie ich allen
meinen Vorurteilen, allem fiir mich Seienden, voranzusetzen bin, als Urbedingung fur
ihren Seinssinn fiir mich, so finde ich mich als strtémende Gegenwart.
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Abstract: Whatis the sense of saying “now’’? We are used to the established
temporal relations by their points of reference (like “yesterday”),
distinguished one from the other by measurement and the counting of
time (which uses yardsticks, like “day”). So, is the now only another one
of these points? Hussetl tells us that is not only looking at the constituted
time and already shared in common by the world that we will comprehend
what is the sense of the now. In this article, I try to follow Husserl’s theory
of time with the intent to defend how the phenomenological perspective
can clarify the relevant distinctions between “point” and “now”, especially
when we comprehend “now’” as an orjgin that closes in itself problems
categorically distinct from those referred to the measurement in objective
time.

Keywords: now; time; phenomenology; Husserl.
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HEIDEGGER E A DESTRUICAO DO CONCEITO
METAFISICO TRADICIONAL DE EXISTENCIA

Eliana Borges Silva'

Resumo: O artigo examina o conceito de existéncia, o modo de ser
fundamental do Dasein, presente em Ser e tempo, parte 1, na medida em
que este ocupa um papel central nesta obra. Heidegger empreende
uma destruicao do conceito tradicional de existéncia, porque a tradigao
ontologica trata o ser do Dasein a partir do horizonte interpretativo da
ontologia da coisa, que compreende a existéncia como simplesmente
subsistente.
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DA NECESSIDADE DE UMA NOVA COMPREENSAO DO SER DO HOMEM

Em Ser e tempo, Heidegger critica a metafisica ocidental® por ter se
desonerado de pensar a questio do ser ao considerar tal conceito como
sendo o conceito mais universal, indefinivel e evidente. Tais consideragoes,
conforme a interpretacio de Heidegger, revelam preconceitos que
dispensam a colocagdo da questdo do sentido do ser, posto que esta
permanece obscura e indeterminada. Para Heidegger, nao sabemos o que
quer dizer ser. Sendo assim, Ser e fempo é a preparagdo para a repetigao
da questao do sentido do ser. Desse modo, a anilise fenomenoldgica
empreendida em Ser em tfempo irrompe como uma ontologia. Porém,
previamente a esta repeti¢ao, é preciso que se faga uma analise do ente
que compreende o ser. Por isso, na primeira parte, na primeira se¢ao de Ser
¢ tempo, Heidegger se ocupa da analise do ser e do ente designado Dasein,
e também de uma destruicdo’ da histéria da ontologia. O filésofo dedica
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a segunda sec¢ao de seu tratado de ontologia a questiao do sentido do ser, a
saber, o que é o ser do Dasezn. Sua meta é oferecer uma compreensio do
que constitui o ser deste ente. A segunda parte do tratado seria dedicada
ao sentido do ser em geral, porém, esta nio foi publicada.*

Algumas observagoes se impéem aqui sobre o uso do termo
Dasein. O pensamento de um filésofo ¢é inseparavel do idioma no qual ele
¢ expresso. Sobretudo o pensamento de Heidegger, que se constitui num
pensar muitas vezes original, cujo espago linguistico é profundamente
enriquecido por uma das maiores tradi¢des filoséficas do ocidente. Toda
lingua revela uma visao de mundo, por isto, traduzir ¢ sempre um risco
de trair o pensamento original. Em virtude disto, renunciamos a traduzir
uma das palavras-chave do pensamento heideggeriano: Dasein. Pareceu-

*> Heidegger considera a filosofia tradicional a partir de Platio alcancando Husserl e
Nietzsche como metafisica. E que a metafisica tem como questdo fundamental o que
sdo os entes como tais. Neste modo de perguntar ela se detém no ente, e ndo coloca a
questdo essencial: 0 que € o ser? Para o filésofo da Floresta Negra, a metafisica pensa
o ente na totalidade, porém, se esquece de pensar o ser. Nao pensar a diferenca entre
ser e ente, isto é, a diferenca ontoldgica, ¢ o que Heidegger chama esquecimento do
ser. Assim, a tradicdo metafisica entificou o ser, elegendo-o como fundamento e causa
do ente, isso segundo as leis da gramatica e principios da légica que dominam o modo
de pensar e falar. Segundo o filésofo, ao longo da histéria da filosofia o ser do ente foi
determinado como idea, ousia, vida, representacio, vontade, sujeito (Cf. INWOOD, 2002,
p.112).

> Hans-Georg Gadamer discorre sobre a importincia do conceito de destruicio
heideggeriano e da interpretacdo erronea que, muitas vezes, se faz a respeito de sua
significagdo: diante do conceito “(...) ‘destruicdo (Destruktion)’. Sempre me vejo diante
da necessidade de alijar aqui uma vez mais uma incompreensio muito difundida, que foi
induzida pelas linguas européias e que foi concomitantemente culpada pela ma recepcio
de Heidegger no mundo: para o sentimento linguistico daqueles anos, ‘destrui¢ao’ nao
significava de maneira alguma ‘dizimacio’, mas tinha em vista uma desconstru¢ao com
uma meta segura: uma desconstrucdo das camadas sedimentadas que, por fim, outrora
como hoje, ndo vém ao encontro sendo na lingua realmente falada. O que estava em
questdo era, em outras palavras, a tarefa de se apropriar novamente ou desconstruir a
linguagem conceitual de toda a histéria do pensamento que conduz do pensamento dos
gregos, passando pelo latim da Antiguidade e da Idade Média crist e pela sobrevivéncia
desta conceptualidade, até chegar a formacio do pensamento moderno e de suas linguas
nacionais. Portanto, o que estava em questao era tratar desconstrutivamente a terminologia
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tradicional, a fim de reconduzi-la a experiéncias originarias” (Cf. GADAMER, 2007,
p-29-30).

* Um estranho tratado (NUNES, 1992, p.9), assim Heidegger se refetiu a Ser ¢ fempo.
Publicado em 1927, nos Anais de investigagio filosdfica e fenomenoligica, vol.VIII, e editado
por Edmund Husserl. A pretensio inicial de Heidegger era que seu tratado tivesse duas
partes, porém, seus planos ndo ocorreram conforme seu desiderato. E no paragrafo 8 de
Ser e tempo, cujo titulo é O sumario do tratado, em que aparece o esquema do tratado da
elaboragio da questdo do ser. Deveria constar de duas partes. Na primeira parte, o tema é:
“A interpretacido do Dasein pela temporalidade e a explicagdo do tempo como horizonte
transcendental da questao do ser”, dividida em trés seces: 1. Analise preparatéria dos
fundamentos do Dasein; 2. Dasein e temporalidade; 3. Tempo e ser. “A segunda patte
teria como tema linhas fundamentais de uma destruicdo fenomenoldgica da histéria da
ontologia, seguindo-se o fio condutor da problematica da temporariedade”, dividida
também em trés se¢Oes: 1. A doutrina kantiana do esquematismo e do tempo como
estagio preliminar da problematica da temporariedade; 2. O fundamento ontolégico do
“cogito sum” de Descartes e a introdugdo da ontologia medieval na problematica da “res
cogitans™; 3.0 tratado de Aristoteles sobre o tempo como critério de discriminacio da
base fenomenal e dos limites da antiga ontologia. A obra, porém, foi interrompida na
segunda secdo da primeira parte. (Cf. HEIDEGGER, 1988, p. 23, 71). Mesmo sendo
obra inacabada, o tratado Ser ¢ fempo nio fracassou. Para Heidegger, o ser e o ente sdo
indissociaveis, pois, ser ¢ sempre ser de um ente. Contudo, conforme assinalamos
anteriormente, a sua analitica ndo se estende até ao ser enquanto tal, e se perfaz numa
andlise do ser como ser-no-mundo. Nao obstante, tem o mérito de instaurar um novo
inicio na filosofia a partir da retomada do problema do ser. De modo que Heidegger, ao
eleger a questao do ser como sendo a sua questio fundamental, além de se constituir em
sua “tarefa do pensamento”, permitiu-lhe realizar a superacdo da filosofia do sujeito e
se elevar como sendo sua contribuigdo a historia da filosofia. (Cf. PASQUA, 1993, p.44).
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nos impossivel encontrar uma palavra em nosso idioma que pudesse
render toda a sua riqueza semantica e determinar o sentido peculiar que
o pensador da Floresta Negra deu a ela. Assim, mantivemos o termo
original. Isto também quando transcrevemos citagoes de tradugdes em
lingua portuguesa. Cumpre observar ainda que, a partir do século XVIII,
o termo Dasein passou a ser utilizado pelos filésofos como uma alternativa
para a palavra derivada do latim Existens, para se referir, por exemplo, a
existéncia de Deus. Por sua vez, coloquialmente, é usada para se referir ao
ser ou a vida das pessoas. Heidegger em suas primeiras prelecoes usava
o termo Leben, “vida”, para se referir aos seres humanos e ao seu sef. E
a partir de 1923 que Heidegger emprega o termo Dasein com o sentido
de Ser ¢ tempo. Com a palavra Dasein, em Ser ¢ tempo, Heidegger deseja:
primeiro, designar o ser dos entes humanos; segundo, referir-se ao ente
ou a pessoa que possui este ser. Porque ¢ infinitivo substantivo, Dasein
nao tem plural, sendo também um termo neutro INWOOD, 2002, p.30).

Segundo Heidegger, o Daseinpossui um primado 6ntico-ontolégico
que justifica seu protagonismo na analitica existencial, a saber, ele é o ente
que compreende o ser. Somente este ente compreende o sef, ou seja, O
sentido do fato de que ele ¢, de que existe. Em Heidegger, a compreensao
(Verstehen) nao é um mero comportamento de um sujeito. Ao contrario, é
o modo de ser elementar do Dasein. Nesta dire¢ao, “a compreensao do ser
(...) implica também uma compreensiao do Dasezn. Mas esta compreensao
tem sempre dois sentidos: a compreensao que é propria do Dasein, ¢ a
compreensao que ele tem de si mesmo” (STEIN, 2007, p.11).

Mesmo possuindo este estatuto ontologico, nenhuma ontologia
até entdo elegeu como condi¢ao fundamental uma analise ontoldgica
prévia desse ente. Ao contrario, ao longo da histéria da ontologia, este ente
jamais fora tematizado como condi¢ao fundamental de toda e qualquer
ontologia. Para Heidegger, a ontologia tradicional fracassa ao ignorar o
estatuto ontolégico do Dasein, pois ela deixa escapar a possibilidade de
obter uma compreensio ontoldgica originaria, contentando-se com uma
ontologia da substancialidade, do ser simplesmente dado (Iorbandenbeit),
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isto é, da coisa puramente subsistente.

E no § 9 de Ser ¢ fempo que Heidegger expde sua concepcio
ontolégica da existéncia (Existeng). De inicio, o filésofo alerta que, no
contexto da analitica, a palavra existéncia nio tem o mesmo significado
ontolégico que lhe fora atribuido pela filosofia tradicional. O alerta de
Heidegger aponta para o fato de que o significado do termo existéncia
sera desconstruido. Isto porque embora o termo utilizado seja bastante
importante para a filosofia da tradi¢do, a palavra existéncia tem um
significado muito peculiar em Ser e zempo.

O Dasein é o tnico ente que existe, isto ¢ um fato. Porém, este fato
¢ bastante peculiar, ndo se assemelha aos outros fatos relativos aos entes
que ndo somos nés mesmos. Neste sentido, Heidegger nao se refere ao
fato bruto de algo dado, pronto e acabado de uma vez por todas, nem
as coisas que meramente ocorrem, mas a0 modo de ser e existir Gnico
daquele ente que nés mesmos somos. O existir humano nao ¢ um feito.
Logo, nao é também um perfazer de um processo natural ou historico.
Mas é sempre um por-fazer, ou seja, uma tarefa. O nosso ser nos ¢ dado
como uma tarefa. E algo a se conquistar. Existir é ter que ser. Em outras
palavras, n6s somos entes que tém de ser, que tém sempre de novo, a cada
vez, de conquistar o seu ser. Neste sentido, o ente que existe é radicalmente
“um nada”, posto que nao possui previamente nenhuma determinagao,
assim como tem os outros entes que nao sio da ordem do Dasein. Aqui
ja podemos vislumbrar a desconstru¢io do significado tradicional do
termo existéncia. Tal desconstrucao é necessaria porque, de acordo com
Heidegger, o ser do Dasein ao longo da tradigao filosofica foi tratado a
partir das categorias. Um modo inadequado para se referir ao Dasezn, uma
vez que este ente ndo possui categorias, mas existenciais. A esséncia deste
ente, portanto, esta em ter de ser. Para compreender o que Heidegger quer
dizer com esta afirmacao, devemos examinar dois conceitos fundamentais
da ontologia, a sabet, esséncia ¢ existéncia’. A metafisica, de acordo com

* A respeito da anilise da existéncia, Heidegger assume sua divida para com Kierkegaard
(Cf. HEIDEGGER, 19974, p.14, nota de rodapé 121), nio deixando, porém, de ressaltar
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Heidegger, distingue “(...) entre aquilo que um ente ¢, ¢ o fato de esse ente
ser ou nao ser’” (HEIDEGGER, 2007b, p.308). Esta distin¢ao é designada
pela Escoldstica como distingao entre esséncia e existéncia®.

Na Idade Média, mais exatamente no ambito da Escolastica, o
termo esséncia era também nomeado guidditas (qiiididade), palavra derivada
de guid, o qué, porque ¢ isto, pelo qual respondemos a questio o gue é o
ente. Aristoteles denominou a guididade de to # en einaz, tal expressao foi
posteriormente traduzida pelos latinos por guod qui erat esse, aquilo que
um ente ja era na sua enticidade antes de ser atualizado. Neste sentido, a
esséncia ¢ o que ha de mais primordial no ente. Ela ¢ o que vem primeiro
na ordem do ser. Por conseguinte, a esséncia ainda é o que determina o
ente em seu ser. Por isso, a esséncia é aquilo que faz com que esse ente
tenha essa identidade essencial que o distingue de outros modos de ser.
Nas palavras de Heidegger, a esséncia “(...) denomina aquilo como o que
algo assim como uma arvore existente pode set, caso ela exista; aquilo que
a possibilita enquanto tal: a possibilidade” (HEIDEGGER, 2007b, p.308).

A outra palavra integrante do binémio ¢é existéncia (o fato-de-ser).
A filosofia medieval concebia ser no sentido de existir, cujo significado
¢ actnalitas. Actualitas indica a efetividade de uma esséncia. E a realidade
efetiva de toda coisa ou ente que ¢ efetivamente real, desde os mais
sublimes até os mais insignificantes, compreende, portanto, tanto Deus
quanto um mero grio de areia. Existir é fundamentalmente ser em ato. E,
pois, a existéncia que chama a esséncia para ser de fato, ser efetivamente.
Cabe a existéncia responder a pergunta se o ente efetivamente é.

“(...) os seus limites: Kierkegaard, pelo facto de ser nio um pensador mas, sim um autor
cristdo — ‘o unico a medida do destino da sua época’ (...) ndo saiu da dimensdo da fé”.

(Cf. DASTUR, 1990, p.70).

¢ A propésito de esclarecimento, citamos a seguit um fragmento do livto de Heidegger
Nietzsche I1: “Aristoteles pensa a ousia (presenga) no sentido primeiro na escala hierarquica
como evépyera, mas esta presenca ndo significa outra coisa sendo aquilo que é denominado
mais tarde, em uma interpretacio modificada, actualitas, ‘realidade efetiva’, ‘existéncia’, e
‘ser-ai, a apresentagao aristotélica da distin¢do revela um primado daquilo que mais tarde
se chamou existentia em relagdo a essentia”. (Cf. HEIDEGGER, 2007b, p.314).
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Esséncia e existéncia sio, pois, distintos. Em Ser e fempo 1é-se a
trase: %A ‘esséncia’ do Dasein esta em sua existéncia” (HEIDEGGER, 1988,
p.77), tal frase, contudo, nao é um questionamento sobre a contraposi¢ao
entre esséncia e existéncia’. Nao se pensa, na analitica ontoldgica, o
conceito de existéncia a partir da distingdo medieval, isto ¢é, existéncia
nao significa realidade efetiva, distinta do conceito de esséncia como
possibilidade. Vale dizer que Heidegger confere um significado totalmente
novo ao velho conceito de existéncia. A analise do principio fundamental
da ontologia revela-se importante, entre outras coisas, porque “A distingao
entre essentia (essencialidade) e existentia (realidade efetiva), oculta em
sua origem essencial, domina e perpassa de ponta a ponta o destino da
histéria ocidental e de toda histéria determinada pela versao européia”
(HEIDEGGER, 2008a, p.341).

O que os gregos chamavam ousia, foi chamado pelos medievais de
substancia para se referir a enticidade do ente. A esséncia, neste sentido,
era um “guid’, um “que”; isto ¢, um nucleo que mesmo em face de toda
mudanga permanece imutavel. E o permanente, o estavel em face as
mudangas acidentais. O nosso set, porém, nao é um “guid’: a pergunta
pelo ser do “eu” deve deixar de ser “o que se é?” Deve-se perguntar,
portanto, “quem se é?”, uma vez que a nossa existéncia jamais esta
realizada, mas sempre esta em jogo. Nosso existir caracteriza-se por um
estado de incompletude. O ente que existe se encontra sempre, de algum
modo, inacabado. Logo, somos um ente a ser, por ser, um ente em devir.
Neste sentido, é preciso repensar radicalmente o ente que nés somos, ou
seja, 0 Dasein em sua estrutura fundamental ser-no-mundo (In-der-Welt-
sein) porque esta determina todos os modos de ser do Dasein.

Resta ainda dizer que o étimo alemao Dasezn e o termo latino
existentia guardam um intimo vinculo. O étimo Dasein pertence tanto a

" Em sua Carta sobre o humanismo, Heidegger denuncia que Sartre simplesmente inverteu
a antiga expressao metafisica, ou seja, a expressdo a esséncia precede a existéncia passou
a ser a existéncia precede a esséncia. Desse modo, o principio do existencialismo nao
pode ultrapassar o ambito da metafisica, e permaneceu, portanto, refém da metafisica, da
teoria da consciéncia. (Cf. HEIDEGGER, 2008a, p.341).

www.inquietude.org



60 Heidegger e a destrui¢édo do conceito metafisico tradicional de existéncia

esfera da filosofia alema tradicional quanto ao uso comum e corrente
da lingua. Em sentido filoséfico, reporta ao significado da palavra
existéncia antes exposto, a saber, o fato de que algo ¢, ¢ efetivamente
real. Portanto, os entes existem porque estdo efetivamente presentes no
real®. Na linguagem alema coloquial, as palavras Dasein e existentia também
preservam esse vinculo. Nesse sentido, Dasezn indica a presenca de algo
diante de nés. Mas, na concepg¢ao heideggeriana, o termo Dasein aponta
para o fato de que o homem ¢ o unico ente que tem a compreensao
do ser, que deve ser pensado sempre ao modo da existéncia considerada
como possibilidade (Maglichkei?). Heidegger afirma que o ser desse ente
¢ a existéncia: “Chamamos existéncia ao proprio ser com o qual o Dasein
pode se comportar dessa ou daquela maneira e com o qual esse sempre se
comporta de alguma maneira” (HEIDEGGER, 1988, p.39).

Assim, no tratado de ontologia fundamental, vem a lume a
desconstrucao do conceito da tradicdo filoséfica de existéncia, uma vez
que este nao ¢ mais compreendido a partir do horizonte dos atributos do
ente, e nada tem a ver com a categoria da efetividade, consequentemente,

nao se atrela a realidade (BARRETO, 2007, p.57).
A EXISTENCIA COMO SER-NO-MUNDO

E, portanto, a partir da destruicdo da concepgao tradicional
do ser do homem que Heidegger pode oferecer um outro modo de se
compreender o ser deste ente como o unico ente que existe, e assim

mostrar como ele realmente “é”. Para Heidegger, o Dasein é o tnico ente
que existe. Tal ente existe sempre ja no mundo. Neste sentido, a existéncia’

é fundamentalmente ser-no-mundo. E existit concretamente em meio
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aos entes da ordem do Dasein e dos entes intramundanos. F importante
compreender esta estrutura ser-no-mundo do Dasein, porque a analitica
existencial, desenvolvida em Ser e fempo, se constitui no grande esfor¢o de
Heidegger para descrever a constituicao fundamental do ente que existe
como ser-no-mundo. Importa destacar que esta constitui¢do niao é uma
mera categoria, mas mostra a existencialidade mesma do existente.

Assim, a primeira estrutura do Dasein que Heidegger examina
em Ser e fempo é a estrutura designada ser-no-mundo. F a partir desse
conceito que Heidegger confronta-se com a ontologia da coisa, com a
interpretacao de Descartes. Uma vez que, para o filésofo da Floresta
Negra, as estruturas ontolégicas do Dasein, enquanto ser-no-mundo, nada
tem a ver com intui¢ao a priori de idéias claras e distintas nem com algum
processo de objetificagao. Segundo o pensador, esta estrutura ¢ composta
por trés momentos inseparaveis, a saber, o “no mundo”, o quem cotidiano
e o ser-em'. A partir do ser-no-mundo podemos ver como o Dasein se
relaciona com o mundo, como ele o habita e se relaciona com os outros
entes que tém o seu modo de ser e ainda com aqueles entes que meramente
ocorrem, que estdo prontos e acabados''.

Existéncia é a constitui¢do ontoldgica deste ente que nés somos,
pois em sua esséncia ele é ek-statico. Em outras palavras, ele vige estando
sempre fora de si, junto do ente. Por isto somente este ente que nos
mesmos somos existe. Relembremos Heidegger em sua Introdugio a

¥ Segundo Casanova, é justamente neste sentido que Kant, Hegel e Nietzsche empregam
termo Dasein. Cf. CASANOVA, 2000, p.11-2.

? A palavra “existéncia” é composta pela preposicio ek, que indica um movimento de
dentro patra fora, e do verbo sistere que diz: manter (se), por (se), colocar (se) de pé,
erigir (se), erguer (se). Existir significa, portanto, um exteriorizar-se e um instalar-se,
delimitando e estruturando lugar, passagem, estado. Ek-sistindo o homem ¢ o af (Da),
ou seja, o lugar do ser (Sein). O homem é Dasein, isto é, a abertura, a clareira onde se da a
revelacio do ser ou a manifestacio do ente (Cf. FERNANDES, 2006, p.217).
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0 Ressaltamos que aqui s6 abordaremos de modo breve tais momentos e nos
restringiremos a enfocar os conceitos fundamentais necessarios para a compreensiao
destes momentos.

! Stein afirma que “Ao apresentar o Dasein como um conjunto de estruturas basicas,
que o caracterizam como ser do ente que compreende o ser, Heidegger se afasta das
posicoes de sua época que trazem a matca gnosiolégica tdo imperante no seu tempo.
Ele nio procura isolar essa ou aquela qualidade ou determinacio, que o Dasein teria
como proprias resultando delas um conhecimento do ser. O filésofo move-se num
plano essencialmente fatico. O que ele procura surpreender é o acontecer concreto
de uma abertura, de uma clareira em que se da o fato da compreensdo do ser. Atingir
as estruturas irredutiveis dessa abertura, enquanto acontecem no Dasein cotidiano e
enquanto envolvem aquele mesmo que as desvela fenomenologicamente, ¢ a meta da
analitica existencial” (Cf. STEIN, 2001, p. 263-4).
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obra O que ¢é metafisica: “O ente que é a0 modo da existéncia ¢ o homem.
Somente o homem existe. O rochedo é, mas no existe. A arvore é, mas
nao existe. O cavalo é, mas nao existe. O anjo ¢, mas nao existe. Deus é,
mas nao existe” (HEIDEGGER, 2008b, p. 387). Dizer que somente o
homem existe nao significa que todos os outros entes nao siao realmente
efetivos, nao significa também que eles sao meras representagoes do
homem. A frase: s6 o homem existe, quer dizer que a existéncia ¢ um
modo de ser exclusivo e proprio do homem. Ao dizer, portanto, que certo
ente ndo existe, apenas se afirma que ele ndo tem o mesmo modo de ser
do homem. Vale dizer, Deus é um ente que, assim como um rochedo, uma
arvore, um animal nada lhes falta. Deus ndo tem quer ser. Ele ndo é um
ente a ser, nem por ser. Ele é.

Porque o ente que somos existe a0 modo do ter que set, todas as
nossas caracteristicas essenciais sio apenas modos possiveis de ser. Nos
somos possibilidades de ser. Isto porque tudo o que somos constitui-
se num poder-ser. E que o nosso existir caracteriza-se por um ter que
ser que deve, a cada vez, isto é, a cada nova situagao, ser assumido. E
assumindo em cada nova situagao o ser que nos toca que nés alcangamos
nossa singularidade, que nos individualizamos, ou seja, que conquistamos
nossa ipseidade. Consequentemente, os tragos essenciais do Dasein sao
chamados de existenciais em distin¢ao as determinagdes dos demais entes,
a eles se aplicam as categorias'.

Heidegger parte, portanto, do Dasein enquanto ser-no-mundo
exatamente por causa da compreensio imediata que ele tem de seu
proprio ser em sua existéncia, quanto da compreensao do ser dos outros
entes. Ser-no-mundo ¢, antes de mais, compreender-se a si mesmo em
seu proprio ser. E relacionar-se com o ser. E ser interpelado pelo ser.
Quando em nossa fala sobre os entes dizemos que compreendemos algo,
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nods recorremos a expressao compreender alguma coisa como entender
disto ou daquilo. No cotidiano, ou seja, no saber préprio da praxis e da
operatividade, ter compreensao de alguma coisa significa, pois, entender
de, ser entendido em, ser versado em, ser capaz de e habilitado em.
Neste caso, a compreensio se irrompe num saber pratico, operativo,
antes de fazer parte de um conhecimento tedrico. Dito de outro modo, a
compreensao é anterior a toda atividade cientifica, ela é eminentemente
pratica. Nao pode haver, portanto, existéncia sem autocompreensao. Por
isso, o ser-no-mundo sempre sabe, compreende suas possibilidades. Gragas
a autocompreensao que o Dasein tem de si mesmo, ele compreende sua
maneira de ser. Consequentemente, ele sabe como esta sua existéncia. Em
outras palavras, ele sabe se esta ou nao realizando suas possibilidades mais
proprias. Neste sentido, o Dasein nao é algo previamente determinado,
nem ¢é uma coisa pertencente ao reino da necessidade, mas gragas a sua
compreensio de ser ele sabe que vige a0 modo da pura possibilidade®.

Dasein quer dizer ser-no-mundo. Ser-no-mundo, porém, nao
significa que de um lado temos o Dasein como um ponto referencial e de
outro temos o mundo'*. Mas sim que o mundo pertence a sua constituicao

12 Stein esclarece que “Os existenciais assumem cariter dinimico, enquanto as categotias
sdo extaticas. Para as ontologias antigas toda a explicagdo ontoldgica era realizada sobre
o modelo da ontologia das coisas intramundanas. As coisas puramente subsistentes eram
o elemento também determinante para a compreensio da existéncia”. Cf. STEIN, 2001,

p.186.
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P Segundo Barreto “Existéncia caracteriza somente a possibilidade de ser sob o modo da
compreensao de ser. A medida que a categoria tradicional de existéncia é desconstruida, com ela
segue também a desconstrugio da categoria de possibilidade e, consequentemente a relagao
légica que implica necessidade ou contingéncia”. Cf. BARRETO, 2007, p.57.

" De acordo com Stein um dos principais motivos que ocasionou a divergéncia entre
Husserl e Heidegger ¢é justamente “o problema central do mundo-da-vida. Nesse conceito
se estabeleceu, em ultima analise, uma preocupag¢iao comum entre os dois filésofos. Para
Heidegger, a facticidade da vida, o ser-no-mundo, o mundo da vida, era o ponto de
partida necessario para sua interrogacio e, a0 mesmo tempo, o elemento fundamental
para sustentar sua critica a fenomenologia transcendental de Husserl. Para Husserl, o
problema do mundo da vida era o fator decisivo que o levava a uma revisao da radicalidade
de sua reducio e, portanto, dos fundamentos de sua fenomenologia transcendental. A
questdo que provocou discussdo e esta ainda insolvida ¢ a que pergunta pela prioridade
cronolégica da colocagio do problema do mundo da vida: quem colocou o problema do
mundo da vida em primeiro lugar? Foi Heidegger ou foi Husserl? Hussetl usara o termo
ja por volta de 1920, mas desenvolveu a problematica que o envolve a partir de 1934. Ser
¢ tempo, de Heidegger, tem na idéia de mundo da vida (ser-no-mundo) uma das colunas
de sustentacio. Ser e fempo é inconcebivel sem a idéia fundamental de ser-no-mundo. E
precisamente nessa idéia que se funda toda a critica latente, que perpassa Ser e tempo, a
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ontologica, ¢ inseparavel de seu ser. Porém, o Dasein nao esta no mundo
assim como a roupa dentro do armario, o banco na praga. Ao contrario, ele
tem mundo. Ser-em um mundo significa morar, habitar, estar acostumado,
familiarizado (HEIDEGGER, 1988, p.92). Neste sentido, mundo nio
significa meramente o conjunto de todas as coisas, nao tem também o
sentido de mera natureza, nem ¢ tampouco um recepticulo no qual o
Dasein se encontra inserido. Mas significa aquilo que de algum modo lhe é
familiar. O Dasein enquanto ser-no-mundo define-se essencialmente pelo
modo como ele se relaciona com o mundo, habitando-o, trabalhando e
lidando com instrumentos (Zexgen) em seu cotidiano. O mundo se mostra
sempre a partir do manual, isto é, do instrumento, das coisas de uso,
“(..) Em todo manual, o mundo ja esta ‘pre-sente” (HEIDEGGER,
1988, p.127). O manual jamais é focalizado isoladamente, ele se encontra
sempre conectado a uma rede de relagdes chamadas referéncias. O ser
do manual tem como caracteristica peculiar um estar referido a. Neste
sentido, Heidegger fala de conjuntura, isto é, o manual esta sempre em
conjunto. Desta rede de referéncias emerge o fenomeno da significancia
(Bedentsamkeit). Mundo diz, com efeito, a totalidade significativa em que se
empenha o Dasezn. Na verdade, a mundanidade do mundo é uma totalidade
de totalidades significativas, pois ela ndo ¢ unica, mas plural: uma ¢ a do
mundo circundante mais proximo (Uwmawvelf), outra a do mundo partilhado
da convivéncia (M:twelf) e outra, ainda, a do mundo proprio (Selbstweli).
Seja como for, tais mundos nao existem separados, mas se compenetram
perfazendo o que Heidegger designa mundanidade do mundo como
tal. A mundanidade do mundo é, portanto, uma rede ou uma trama de
referéncias relacionadas daquilo que a cada vez se mostra.

O passo seguinte de Ser e fempo consiste em mostrar como o Dasein
convive com outros Dasein em um mundo comum ou compartilhado.
Trata-se, portanto, do aspecto da coexisténcia. Podemos perguntar, entao,

insuficiéncia ontoldgica da reducio transcendental de Hussetl. De outro lado, a obra de
Husserl, A Crise das Ciéncias Enropéias e a Fenomenologia Transcendental, obra que o fundador
da fenomenologia escreveu a partir de 1934, preocupa-se intensamente com o problema
do mundo da vida representando, ainda, sob muitos aspectos, uma tentativa de resposta
as acusagdes ¢ alusdes que povoam a obra de Heidegger”. Cf. STEIN, 2001, p.148.
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como o Dasein convive com outros Dasein? Melhor dito: quem é o Dasein
no cotidiano? O ser-no-mundo se encontra sempre junto daqueles entes
que compartilham de seu mundo, que fazem parte de sua convivéncia
cotidiana. Nas palavras de Heidegger: “Quando determinamos o ser-
homem como Da-sein devemos dizer: o senhor existe e eu existo, estamos
juntos af no mundo” (HEIDEGGER, 2001, p.149). Isto porque o ser-no-
mundo compartilha seu mundo com outros seres-no-mundo. Contudo,
o modo como ocorre o “encontrar-se” ou o modo como eles participam
do mundo juntamente com o ser-no-mundo nio se assemelha, nao
se confunde com o modo como as coisas que geralmente vém ao seu
encontro, a saber, elas estdo sempre a disposi¢ao ou a mao, af diante do set-
no-mundo para seu uso. Os outros, ao contrario, participam, “dividem”
o mundo com o ser-no-mundo. Estabelece-se entre o ser-no-mundo e os
outros, um ser-com (Mitsein), pois o ser-no-mundo, segundo Heidegger, é
sempre ser-com-os-outros. Afinal: “O Dasein deve ser visto sempre como
ser-no-mundo, como ocupar-se com coisas e cuidar de outros, como ser-
com as pessoas que vem ao encontro, nunca coOmo um sujeito existente
para si” (HEIDEGGER, 2001, p.182). Em nosso mundo circundante
nbés estamos sempre com 0s outros, pois esse, pertence de igual modo
aos outros. Logo, ele ¢ o mundo do nés. O Dasein “(...) enquanto este
ser-no-mundo ¢é assim numa unidade ser-com-os-outros (Mit-einander-
sein), estar com outros: ter com 0s outros 0 mesmo mundo, encontrar-
se com 0s outros, estar com os outros no modo do ser-para-os-outros”
(HEIDEGGER, 1997b, p.19). Jamais estamos a s6s no mundo. O ser-
no-mundo ¢é fundamentalmente ser-com-os-outros. Por isso, mesmo que
cle esteja s6 em seu mundo circundante, mesmo que 0s outros estejam
faltando, o ser-no-mundo nao perde a sua caracteristica fundamental
de ser-com-os-outros. Neste sentido, ser-com-os-outros nao ¢ uma
questdo quantitativa, nado é a ocorréncia conjunta de varios individuos,
nao é, portanto, algo que resulta de um numero. O ser-com é, antes, uma
estrutura essencial, ou ontolégica do ser-no-mundo.

Resta ainda mostrar como acontece a coexisténcia. A relacao entre
os Dasein ndo é do tipo sujeito-objeto, isto ¢, nao se trata de um modo
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de conhecimento por meio do qual transformamos todas as coisas em
objetos e nds nos constituimos como sujeitos. Nao é também uma relagao
entre sujeitos. No esquema sujeito-objeto, os outros sao considerados
uma substancia encerrada sobre si mesma, um ente lancado a frente ou
uma outra consciéncia encapsulada que tem de sair de si para se relacionar
com o outro. Segundo Heidegger, a relacao que travamos com alguém nao
¢ algo que possa ser objetivado. A relagdo entre os Dasezn é decorrente da
dependéncia que ha entre eles originaria da ocupacao (Besorgen) com os
entes. Por outros termos, com os instrumentos o Dasein se ocupa, com 0s
outros, a0 contrario, ele nao se ocupa e sim se preocupa (Fiirsorge).

Apbs esta breve explicitagio do ser-com podemos voltar a
pergunta: quem é o Dasein no cotidiano? O ser-com pode se manifestar
como uma preocupagao positiva e pode também se mostrar com uma certa
indiferenca pelos outros, e ainda tomar a forma de uma impessoalidade.
Sem duavida, na maioria das vezes, na existéncia compartilhada, o Dasein
esta alheio a si mesmo, esquecido do sentido verdadeiro de seu existir. Isto
acontece porque ele se abandona a agio do anénimo, isto é, da “gente” ou
do impessoal (Das Man). Neste sentido, ele se preocupa excessivamente
com 0s outros e com o que se pensa, se acha e se diz no mundo publico.
Este modo de ser cotidiano revela o predominio do coletivo. O mundo
publico ¢, pois, o lugar da domina¢ao do impessoal. A coexisténcia é o
império da interpretacdo publica, a tirania do impessoal, é o ambito em
que se confunde o todos nds e o ninguém, na medida em que se age de
acordo com o que todos pensam. No § 27, Heidegger diz “o quem nio é
este ou aquele, nem o préprio do impessoal, nem alguns e muito menos a
soma de todos. O ‘quem’ é o neutro, o #pessoal” (Heidegger 1988, p. 179).

No mundo publico cotidiano, as possibilidades de ser do Dasein,
sua compreensio a respeito de si e todos os entes ja se encontram
previamente estabelecidas e controladas pela publicidade que tudo devora,
nivela, e uniformiza, julgando e regulando o que deve ser tomado como
valido ou nao, o que deve ser tomado como sucesso ou nao. Na verdade,
a interpretagao publica é algo como uma forga avassaladora que perpassa
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de ponta a ponta a vida publica e condiciona as interpretagdes do Dasein
acerca dele mesmo e dos demais entes. Mas quem ¢ mesmo o impessoal?
O impessoal é ele mesmo ninguém que comanda a vida individual, ndo
podemos determinar quem ele é. Na verdade, o impessoal é todo mundo,
mas que no fundo ¢ ninguém. Ocorre, portanto, o esvaziamento do Dasein,
ele se dilui, espraia-se, e desaparece no espaco aberto da gpinido priblica que
nos impde seus modelos e normas de conduta. Via de regra, o Dasein
esta sempre distraido e absorvido por suas ocupagoes cotidianas. Dai ele
se abandona a “tutela” ao “arbitrio” ao “dominio” e a “ditadura” dos
outros, conforme as palavras que Heidegger faz uso no § 27. E assim o
impesssoal retira o peso de nossas escolhas, a responsabilidade pelo nosso
vir-a-ser. Afinal, tudo j4 estd previamente decidido'. Esse fen6meno, que
dita 0 modo de ser cotidiano, corresponde a0 modo de ser impréprio, a0
qual nés estamos constantemente ligados, e de certa forma enfeiticados.
Tal fenémeno revela que na vida cotidiana nés nao somos ndés mesmos.
O impessoal rouba nosso ser préprio. O quem cotidiano ¢, portanto, o
proprio impessoal.

O Dasein esta ai no mundo. Isto é um fato que revela a sua
irrevogavel situacdo, qual seja, o estar-ja-ai evoca o fato de que, onde
quer que se encontre, o Dasein sempre se depara consigo mesmo como ja
estando langado no mundo. Surpreendemo-nos ao nos dar conta de que
existimos em tal e tal situa¢do que nao escolhemos, posto que existimos
enquanto langcados no mundo, que convivemos com outros Dasezn em
nosso mundo circundante e cotidiano. Desse modo, impd&e-se a questio de
mostrar como o mundo se abre facticamente ao ente que existe. Devemos
tematizar agora o Da, o (af) do Sezn (ser).

Y Duarte explica que ‘Ao definit esses tracos ontolégicos do Dasein entregue a
convivéncia cotidiana, Heidegger ndo pretendeu afirmar que esse fosse um modo de
ser degradado em sua realidade ou que esse ninguém se confundisse com um mero
nada negativo. Muito pelo contrario; no cotidiano, o existente se interpreta o mais das
vezes como um ‘ens realissimuns, como o ‘sujeito mais real’, isto é, como um ente pleno
de sentido e de realidade. Em outras palavras, ele se interpreta sempre ja a partir dos
preconceitos instituidos historicamente, os quais prefiguram, regulam e retroagem sobre
sua interpretacdo de si mesmo e de tudo o que ha, determinando-lhe sua identidade. Cf.
DUARTE, 2002, p.169.
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O Dasein é¢ um ente que vige a0 modo de um estado de abertura
(Erschlossenbeif). Esta abertura peculiar envolve a disposicao (Befindlichkei?),
a compreensao (Verstehen), e o discurso (Rede). A disposi¢ao nos situa no
mundo e revela o ente e sua totalidade, a saber, ela é o “sentimento”
da situagao. Na disposi¢ao, nés estamos abertos ao mundo e, por isso,
podemos ser tocados, atingidos ou interpelados pelos entes. A disposi¢ao
revela como o ente me afeta e, a0 me afetar, se manifesta ¢ me interpela.
Revela ainda o modo, o jeito como me torno presente a mim mesmo, O
meu vibrar, ressoat, ecoar no evento da abertura do mundo. Disposicido ¢
tonancia, afinagdo que me faz vibrar assim e assim no meu ser-no-mundo,
Nno meu ser-junto-aos-entes, NO mMeu ser-uns-com-os-outros. Através das
disposi¢oes que se dao, na maioria das vezes, como um desvio, ¢ que
o Dasein compreende sua facticidade (Fak#izitdl) e, consequentemente, a
responsabilidade por sua existéncia. Langado no mundo, sempre numa ou
noutra disposicao, o Dasein compreende o mundo. Mas esta compreensao
nao é tedrica, conceitual. Tal compreensio, de fato, se da porque o Dasein
esta sempre compreendido numa determinada situagdo mundana. A
compreensao sempre remete a possibilidades, gragas a estrutura chamada
projeto (Entwurf). Projeto significa aqui arremessar-se, ¢ o langar-se no
mundo do Dasein em dire¢ao de possibilidades de sua existéncia que pode
assumir plenamente ou nao.

A existéncia é, ininterruptamente, um vir para fora ou um estar
fora na abertura dela mesma. Um dos modos fundamentais de abertura da
existéncia ¢ o discurso. Segundo Heidegger, discurso e linguagem (Sprache)
nao sao idénticos, mas eles se compenetram, posto que o discurso é o
fundamento ontolégico-existencial da linguagem (HEIDEGGER,
1988, p.219). Neste sentido, a linguagem ¢ o modo como o discurso se
“expressa”’®. O discurso é, antes de mais nada, um meio de abertura
instaurado nao no ambito tedrico, mas no ambito pré-tedrico, pré-reflexivo
de nosso mundo fatual.
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Heidegger define o discurso como sendo a “(...) articulagao em
significacbes da compreensibilidade inserida na disposicio do ser-no-
mundo” (HEIDEGGER, 1988, p.221). Esta definicdo sinaliza para
relagio entre disposi¢dao, compreensao e discurso. Isto significa, conforme
ja exposto, que o ente que sOMOs sempre se encontra numa determinada
disposi¢ao que o afina com o mundo como o contexto onde se encontra
entes intramundanos, o mundo circundante da ocupacgao. O ente que, a
cada vez estd em jogo seu set, tem sempre presente sua facticidade por
causa da disposicao. Mas essa facticidade ¢ correlata ao projeto radicado
na compreensio. Desse modo, esta defini¢ao revela a correlagao essencial
da facticidade com o projeto. E exatamente essa correlacio que Heidegger
quer ressaltar com a expressao “(..) compreensibilidade inserida na
disposi¢ao do ser-no-mundo” (HEIDEGGER, 1988, p.221). Na verdade,
até mesmo o discurso se baseia nessa correlagdo, uma vez que este
requisita sempre os outros momentos da abertura do Dasein. Contudo,
¢ no cuidado (Sorge)'” que se funda tal abertura, afinal, ele se constitui no
fundamento que unifica a possibilidade existencial.

Embora a disposi¢ao, a compreensao e o discurso sejam modos
fundamentais de abertura do Dasein ao mundo, isto nao quer dizer que
elas sejam assumidas. Dai revela-se a queda do Dasein no mundo, isto
é, a decadéncia (Verfullen)'®. E o fenémeno da decadéncia que desvela o
absorver-se do Dasein dentro do mundo, junto aos entes dos quais ele se
ocupa e daqueles com quem ele se preocupa, quais sejam, outros Dasezn.
O decair no mundo ¢ uma tendéncia natural do Dasein. No6s tendemos a
decair na dimensao das coisas que utilizamos para realizar nossas tarefas

16 Posteriormente a Ser ¢ femspo, mais exatamente com a viragem (Kebre), essa distingdo

serd abandonada. Heidegger passa a utilizar apenas o termo linguagem. Para uma analise
critica da concepgao de Heidegger da linguagem, cf. Lafont 2000.
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""Em Ser ¢ fempo o conceito “cura” ¢ de suma importincia. Palavra de otigem latina
que traduz o termo alemao Sorge, na traducio brasileira de Marcia de S. Cavalcante que
utilizamos neste trabalho. Optamos, porém, pelo termo cuidado, uma vez que este ja
¢ usado em diversas outras traducbes de obras de Heidegger como, por exemplo, no
Semindrio de Zollikon. Entendemos que este termo exprime de modo muito préprio a
constitui¢do ontoldgica do Dasein na lingua portuguesa, e assim como afirma Casanova,
a palavra “cura”, em nossa lingua, geralmente aponta para o sentido médico (Cf.
CASANOVA, 2006, p.90), portanto, estranho ao significado que este étimo recebera em
Ser e tempo.

'8 Aspecto que, aqui, s6 poderi set sumatiamente abordado.
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diarias, e assim permanecemos alheios as possibilidades abertas em
nossa existéncia. Desse modo, revela-se que, se por um lado, a abertura
do Dasein Ihe permite assumir uma existéncia propria, por outro lado ela
revela também como o Dasein oferece a si mesmo a tentacao constante de
decair no mundo da impessoalidade.

E, portanto, a partir da destruicdo do conceito da tradigdo de
existéncia que Heidegger instaura um “novo comeg¢o”, um novo modo
de pensar o ser do homem a partir de sua constituigao fundamental ser-
no-mundo, segundo o qual ele é considerado como pura possibilidade de
ganhar-se ou de perder-se, e que ele nao se parece, nem se confunde com
os demais entes, pois é totalmente diverso dos entes intramundanos. Dai
exige um outro modo de ser interpretado, conforme Heidegger explicita
ao longo de Ser e tempo.

Résumé: Cet article examine le concept d’existence, le mode d’étre
fondamental du Dasein, présent dans la premicre partie d’E#re et Temps, dans
la mesure ou celui-ci occupe un réle central dans cette ceuvre. Heidegger
entreprend une destruction du concept traditionnel d’existence, car la
tradition ontologique considére I'étre du Dasein a partir de I’ horizon
interpretatif de I'ontologie de la chose, qui comprend Iexistence comme
simplement subsistante.

Mots clés: existence; essence; Dasein,; étre; étre-au-monde.
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A BASE ONTOLOGICA DA CRiTICA DA RAzAO
PURA E OS POSTULADOS DO BEWEISGRUND: UMA
COMPARACAO
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Resumo: Dada a importancia que o predicado de existéncia tem nao
s6 para os escritos kantianos, mas para toda a ontologia moderna, o
presente artigo tem como objetivo realizar uma comparag¢ao da nogao de
ser em dois periodos distintos da filosofia de Kant. De modo especifico,
pretende-se ver como a nogao de ser presente na Critica da Razao Pura
(1781) ja estava, em certa medida, formulada em um trabalho pré-critico
do filésofo redigido em 1763, a saber, na obra O znico argumento possivel para
uma demonstragao da existéncia de Dens |Der einzgig migliche Beweisgrund zu einer
Demonstration des Daseins Gottes|. Como sera visto, pretende-se mostrar que
as nogodes principais sobre o conceito de existéncia ja estavam presentes de
modo bastante similar no perfodo pré-critico, como a formula¢ao de que
“a existéncia nao ¢ um predicado real” e, ainda, de que “a existéncia nada
mais é que a posi¢ao absoluta de algo”. Sera ainda salientada a importancia
dada a experiéncia para a formulagao dos juizos existenciais, importancia
essa pontuada tanto na obra pré-critica, quanto na Critica da Razao Pura.
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INTRODUCAO

A respeito dos fundamentos da ontologia moderna, pode-se
dizer que o fil6sofo Immanuel Kant (1724-1804) desempenha um papel
fundamental e de grande notoriedade. Um dos motivos dessa notoriedade
¢ dado por sua contribuigdo a epistemologia, principalmente pelas teorias
e teses propostas em sua obra Critica da Ragao Pura (1781), na qual investiga
a possibilidade e os limites do conhecimento humano. Contudo, as teorias
que Kant propde em sua critica sdo, evidentemente, fundamentadas em
uma ontologia propria, abalizadas em um conceito de ser estritamente
moderno. Nesse sentido é que se sobrepde a importancia do estudo do
conceito de ser em Kant, visto sua relevancia para a constituicdo das
teorias desenvolvidas em sua wagnum opus.

Assim sendo, justificado pela importancia que o predicado de ser/
existéncia tem nao sé para os escritos kantianos, mas para toda a ontologia
moderna, o presente artigo tem como objetivo realizar uma comparagao da
nogao de ser presente em dois periodos distintos da filosofia kantiana. De
modo especifico, pretende-se ver como a nog¢ao de ser presente na Critica
da Razao Pura ja estava, em certa medida, formulada em um trabalho pré-
critico de Kant redigido em 1763, a saber, na obra O znico argumento possivel
para uma demonstragao da existéncia de Deus [Der einzig migliche Beweisgrund u
einer Demonstration des Daseins Gottes] .

Como sera visto, pretende-se mostrar que as nog¢oes principais
sobre o conceito de existéncia ja estavam presentes de modo bastante
similar no perfodo pré-critico, como a formulacao de que “a existéncia
nao ¢ um predicado real” e, ainda, de que “a existéncia nada mais ¢ que
a posicao absoluta de algo”. Tendo isso em vista, parte-se entio para a
realizagao dessa comparagao sobre um dos conceitos mais essenciais da
ontologia moderna, o conceito de ser.
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A NOGAO DE EXISTENCIA NO PERIODO PRE-CRITICO

E comum ver problemas classicos da metafisica, como as provas
da existéncia de Deus e os fundamentos da moral, como tematica central
nos escritos do periodo pré-critico de Kant, ze., nos escritos anteriores
ao ano de 1781 - ano de publica¢io da primeira de suas trées ‘Criticas’.
Porém, o filésofo reconhecia cada vez mais nitidamente nesse perfodo
as dificuldades para se encontrar uma solugao para esses problemas,
sobretudo devido ao aparato dado pela metafisica tradicional.

No tratado Bewezsgrund, publicado em 1763, nota-se que, apesar
do exame das provas especulativas da existéncia de Deus ainda nio ser
tdo preciso e negativo como o feito na Critica da Razao Pura, é nitido que
ali Kant ja formulava a tese que seria mais tarde de importancia crucial
para sua ontologia, a saber, que “a existéncia nao ¢ um predicado ou
determinacio de uma coisa” (KANT, 1992, p. 117)°.

Nesse sentido, um leitor atento pode observar que no Beweisgrund
ja estavam mais ou menos esbogadas as principais teses sobre a nogao
de existéncia postuladas na Critica da Razao Pura*. Percebe-se ainda que,
de acordo com Vaz (2000, p. 25), é no periodo pré-critico que se vé com
mais clareza as concepg¢oes de Kant sobre o conceito de existéncia, pois

no perfodo critico estas teses sio apresentadas ex passant, como algo ja
pressuposto para o desenvolvimento das demais teses ali encontradas.

> A partir daqui tal obra seré refetida apenas como Beweisgrund.
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3 Onde Kant fala do “set”, especialmente na relagio com sua critica das provas ontoldgi-
cas da existéncia de Deus, ele usa o termo de modo idéntico ao conceito de “existéncia”.
Sua tese principal é que ser nao é um predicado real que possa ser adicionado ao conceito
de algo, mas “meramente a posi¢do de algo ou de certas determinagdes nelas mesmas”
(KANT, 2001, A598/B626). Na distingdo do uso 16gico do “é” como copula, o existen-
cial “¢” indica que o suyjeito e seu predicado estdo postos.Tal postulacdo diz respeito ao
objeto em relagdo ao seu conceito (HOLZHEY; MUDROCH, 2005, p. 62).

* “A maior parte das interpretagdes pos-kantianas desconheceram que, nesse ponto es-
sencial [sobre a existéncia], a Critica ndo tinha corrigido em nada o pré-criticismo: elas
consideram 2 causalidade fenomenal como o tnico conceito vélido de causalidade, e o
existente determinavel no fené6meno como o todo da existéncia” (LEBRUN, 1993, p.
152).
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Assim sendo, a analise da postulacio da nog¢iao de existéncia no
Beweisgrund pode oferecer esclarecimentos importantes sobre a ontologia
subentendida na Critica da Razao Pura. Por esse motivo, parte-se agora
para uma analise do modo como Kant formulou a nocao de existéncia
no Beweisgrund para que, ap0s isso, se possa comparar 0 modo como o
filésofo propde suas teses sobre o conceito na Critica da Razao Pura,

A EXISTENCIA NAO E UM PREDICADO OU DETERMINAGAO

Kant atentou para o devido cuidado e empenho que se deve
ter com a analise do conceito de existéncia logo na primeira se¢do do
Beweisgrund. Nessa segao, pode-se ler:

Portanto, nessas reflexées eu ndo almejo analisar o simples
e bem entendido conceito de existéncia, se nio fosse o fato
que o presente caso ¢ aquele em que cada omissio poderia
ocasionar confusio e levar a sérios erros. (IKANT, 1992, p.
116, tradugao nossa).

Na citagdo acima é clara a preocupac¢ao do filésofo para com a
no¢ao de existéncia e, nesse sentido, nota-se a importancia da realizagao
de um exame minucioso com relacdao a tal conceito, a fim de se evitar
confusdes que levem a erros filosoficos graves. Nao obstante, logo na
sequéncia, Kant salienta que nao ira propor uma definicao formal da
nogao de existéncia, mas uma defini¢do que primeiramente garanta o que
realmente pode ser dito sobre tal conceito:

Nao ¢ de se esperar que eu deva comegar por oferecer uma
definicdo formal de existéncia (...). Meu procedimento ira
ser como aquele de alguém que estd procurando por uma
definicdo e que primeiramente garante para si mesmo de
que pode ser dito com certeza, quer afirmativamente ou
negativamente, sobre o objeto da definicdo (IKANT, 1992, p.
116-117, tradugao nossa).

Uma vez salientadas essas consideracOes iniciais, pode-se entao
partir para a analise do conceito de existéncia propriamente dito.

Percebe-se implicito logo no titulo do primeiro item da primeira
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reflexdo uma tese negativa a respeito do conceito de existéncia. No titulo,
se 1& que “a existéncia nao é um predicado on uma determinagio de uma coisa”.
Apesar de parecer estranha e sem sentido, a afirmagao do titulo é, para
Kant, indubitavelmente correta (vide Kant, 1992, p. 117). Para explicar tal
afirmacao, Kant ofereceu o seguinte exemplo:

Tome qualquer sujeito que desejar como, por exemplo, Julio
Cesar. Retire da lista de todos os predicados que podem ser
pensados como pertencentes a ele, sem excetuar mesmo
aqueles de espaco e tempo. Vocé ira rapidamente ver que ele
pode também existit com todas essas determinagdes, ou nao
existir com todas. (IKANT, 1992, p. 117, traducdo nossa).

Percebe-se, de acordo com a citagdo, que o sujeito do exemplo
(Julio César) pode existir ou nio existir mesmo possuindo todas as suas
determinagdes caracteristicas. Desse modo, ¢ possivel notar que no
exemplo ja estd inserida uma das afirmagoes basilares para o conceito de
ser kantiano, tal como entendido na Critica da Razdo Pura, a saber, de que
“a existéncia ndo é um predicado/determinacio de alguma coisa”.

E notério no exemplo acima o fato de que, mesmo ao atribuir qualguer
predicado que seja ao sujeito/ conceito iilio César’, do mero fato de pensar esse predicado
como pertencente a Jilio César nao faz Jilio César existir. Noutros termos, o que se
salienta aqui ¢ gue ao se adotar a “existéncia” como um predicado e assim,
ao dizer que “Julio César existe”, tem-se que o conceito de “Julio César”
permanece o mesmo se comparado ao que estava apenas representado
anteriormente como “Julio César”: “Julio César” e “Julio César existe”
sao conceitos idénticos no que diz respeito a determinagao, Ze., possuem
as mesmas determinagoes.

Assim sendo, Kant mostra com seu exemplo que a existéncia nao
pode ser um predicado ou determinac¢ao de objeto nenhum, pois além do
fato de que ao se conceber um objeto nao se segue que o0 mesmo exista,
salienta-se ainda que o objeto concebido e o objeto existente sao idénticos
em seus predicados: o predicado de existéncia nao altera o objeto em
absolutamente nada.
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Salientadas as consideragoes sobre a tese negativa de Kant sobre
a existéncia, Ze., que a existéncia nao é um predicado ou determinagao de
um objeto, parte-se agora para a segunda consideraciao kantiana sobre a
nogao de ser presente no periodo pré-critico, a saber, que a “existéncia ¢ a
posi¢ao absoluta do objeto”, como se vera em seguida.

A EXISTENCIA COMO POSIGAO ABSOLUTA

No Beweisgrund, Kant aponta primeiramente para uma tese
negativa sobre a nog¢ao de existéncia - a existéncia nao ¢ um predicado
determinante. No entanto, logo em seguida o filésofo fez questdo de
pontuar uma segunda tese — essa mais positiva - que alega que “a existéncia
¢ a posigao absoluta de nma coisa™.

Apesar de aparentar ser complexa, Kant advertiu logo no inicio do
item sobre a simplicidade de tal tese, uma vez que o conceito de posi¢ao
absoluta ¢é idéntico ao conceito de ser dado em geral, como se observa na
seguinte citagao:

O conceito de posicio ou configuracio é perfeitamente
simples: ele ¢ idéntico ao conceito de ser em geral. Agora, algo
pode ser pensado como posicionado apenas relativamente
(merely relatively), ou, para expressar melhor a questio, ele
pode ser pensado meramente como a relagio (respectus logicus)
de algo como uma caracteristica de uma coisa. Nesse caso,
set, isto ¢, a posicdo da relacdo, ndo é outra coisa sendo a
copula de uma sentenca. Se aquilo que é considerado nio
¢ meramente esta relagdo, mas a coisa posta em e por si

mesma, entdo este ser ¢ o mesmo que existéncia (IKANT,
1992, p. 119, traducio nossa).

Nota-se que mesmo tendo Kant dito que o conceito de posicao
¢ perfeitamente simples [perfectly simple], ainda assim ha a possibilidade de
certa dificuldade na leitura da tese. Tendo isso em vista, uma explicagao
mais detalhada de tal passagem torna-se necessaria para se evitar possiveis

> O titulo completo do item é “Existence is the absolute positing of a thing. Existence is thereby
also distinguished from any predicate; the latter is, as such, alhways posited only relative to some other

thing” (KAN'T, 1992, p. 119)
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equivocos na compreensao da mesma.

Na passagem acima, Kant relata dois modos pelos quais o
conceito de posicao atua, a saber, a posigao relativa e a existéncia (posigao
absoluta, como se vera adiante). A posi¢ao relativa - caracterizada pelo
respectus logicus - remete a fungdo gramatical do verbo ser enquanto verbo
de ligacao (copula) de um juizo, ie., funcao gramatical que faz a ligagao
entre dois termos (sujeito e predicado)®. Tal posicdo é relativa pot mostrat
apenas a relagdo (positiva ou negativa) entre dois termos distintos em uma
sentenga como, por exemplo, na afirmativa “S é P”. Dessa forma, o ser é
somente a copula de um juizo e, por isso, expressa somente uma relacio
logica, nao existencial.

No entanto, a posi¢ao quando entendida de modo relativo se difere
essencialmente da posi¢ao enquanto existéncia de uma coisa. Quando a
posicao de um objeto equivale a sua existéncia, tal posicao nao ¢ derivada
simplesmente por meio da relagio entre conceitos. Dessa forma, o verbo
ser poe o objeto de modo absoluto, ou seja, existente no sentido de poder
ser objeto de experiéncia. Logo, pode-se falar de tal objeto sem fazer
relagdo com outro conceito: o objeto simplesmente existe, esta dado, esta
presente:

A posi¢io absoluta [..] ndo tem a funcdo de relacionar
conceitos. Hste parece ser o sentido mais basico da nogao de
posicao. E absoluta, primeiramente, ao que patece, porque nao
serve para relacionar representagoes. Num juizo existencial,
em que o verbo “ser” tem a funcio de por o sujeito de modo
absoluto, uma representacdo (o conceito-sujeito do juizo) é
posta, com todas as suas notas, de modo absoluto, ou seja,
diz-se que ela ¢ existente, que pode ser objeto de experiéncia,
que dela se pode falar mesmo sem relaciona-la a outro
conceito (VAZ, 20006, p.17).

Desse modo, percebe-se que a atribuicao de existéncia a algo
nada mais é do que o proprio algo posto na realidade. Nota-se aqui a

¢ Entende-se o termo “cépula” como “vetbo de ligagio”, ou seja, um verbo que nio
indica a¢do, mas faz a ligacio entre dois termos (sujeito e predicado) como, por exemplo,
os verbos ser, estar e parecer.
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importancia da experiéncia para a atribui¢do do conceito de existéncia,
uma vez que para o objeto estar de fato em um posicionamento absoluto,
ele deve ser passivel de ser experienciado.

A existéncia ndo ¢ um atributo que pode ser acrescentado ao
conceito, ela é a posi¢ao absoluta deste. Assim, se a existéncia
¢, segundo Kant, a posi¢io absoluta de um objeto efetivo, tal
objeto estd posto, ele estd no espaco, ele estd na experiéncia
sensivel. Portanto, a experiéncia no contexto do Beweisgrund
possibilita a validade do conceito de simples possivel, e
lembremos aqui que neste escrito Kant ainda ndao define

espago como forma da sensibilidade pura, mas o mesmo ja
esta relacionado com a existéncia daquilo que nos aparece —
representacdo dos objetos sensiveis (GIROTTI, 2009, p. 8).

Essas sao, grosso modo, as duas caracteristicas do conceito
kantiano de ser presentes no periodo pré-critico, a saber: 1) a existéncia
nao é um predicado ou determinacao de algo e; 2) a existéncia ¢ a posigao
absoluta de algo. Assim, uma vez advertidas as caracteristicas essenciais
postuladas por Kant no Beweisgrund referentes ao conceito de existéncia,
pode-se questionar: como Kant entende a noc¢ao de ser na Critica da
Razdo Pura? E pergunta-se aqui de modo especial: em que se diferencia
(se é que ha alguma diferenga) a nogao kantiana de existéncia presente no
Beweisgrund da nogao presente na Critica da Razao Pura?

Com o objetivo de buscar a resposta a essas perguntas, parte-
se agora para a comparacao das formulagdes kantianas sobre a mesma
nogao presentes na Critica da Razao Pura. Tal analise fara com que se possa
ponderar em que medida Kant se deteve, na Critica da Razao Pura, em
suas formulagGes sobre a nogao de ser formuladas no periodo pré-critico,
como se vera adiante.

A EXISTENCIA NA CRiTICA DA RAzA0 PURA

No periodo critico, Kant relatou seus apontamentos mais
relevantes sobre a no¢ao de existéncia na obra Critica da Razao Pura. No
entanto, como se observara adiante, tais apontamentos nio sao muito
distantes das teses sobre a existéncia presentes no Beweisgrund, escritas no
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periodo pré-critico. Como foi dito anteriormente, os apontamentos sobre
a nogao de existéncia presentes na Critica da Raziao Pura sao apresentados
de modo breve, como se fossem pressupostas para o desenvolvimento
das demais teses ali encontradas. Tendo isso em vista, busca-se agora uma
analise pormenorizada das formulagdes kantianas sobre o conceito de
existéncia na Critica da Razdo Pura para que, apos isso, se possa realizar
uma comparagao e fundamentar em que medida as mesmas sao tributarias
das teses postuladas no Beweisgrund.

EXISTENCIA NAO UM PREDICADO REAL OU DETERMINANTE

Na Critica da Ragao Pura, Kant dedicou maior atengdo ao conceito
de existéncia na Dialética Transcendental. Na Dialética, é possivel notar uma
passagem classica de Kant a respeito da nog¢ao de ser, a saber, que “ser nao
¢ um predicado real’, como se observa:

Ser nao ¢, evidentemente, um predicado real, isto é, um
conceito de algo que possa acrescentar-se ao conceito de
uma coisa; ¢ apenas a posicdo de uma coisa ou de certas
determinacées em si mesmas (KAN'T, 2001, p. 516).

Como se nota, a tese de Kant afirma que a existéncia nao é um
predicado real ou determinante, i.e., como salienta Van Cleve (Van Cleve,
1999, p. 188), “um predicado que adiciona algo ao conceito do sujeito
e o amplia”. Nota-se que o cerne da tese estd no termo “acrescentar-
se”: existéncia, enquanto predicado, acrescenta algo as coisas? Concede
realidade a coisa? Como no periodo pré-critico (no Beweisgrund), Kant dira
que nao.

Contudo, antes de se realizarum estudo comparativo fundamentado
nas questoes acima, deve-se antes se concentrar em um conceito kantiano
que esta diretamente relacionado com a nog¢ao de “predicado real”, a
saber, a nocao de “realidade” [Realita].

Sobre tal conceito, a primeira coisa a se advertir é que “realidade”
nao deve ser confundida - ou tomada com sentido correspondente — como
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defini¢ao de algo existente: essa seria a “realidade objetiva” [Wirklichked],
nio a realidade [Realitif] aqui mencionada’. Nesse sentido, afirma-se que
a realidade de uma coisa seria sua possibilidade de determinacio - e nao a
coisa mesma enquanto existente.

Desse modo, o predicado ¢ rea/ quando acrescenta algo ao conceito
de coisa. Por exemplo, na sentenca “o dragao ¢ amarelo” se acrescenta algo
ao conceito inicial de “dragao” e, dessa maneira, se concede “realidade”
a coisa. Observa-se, também, que “conceder realidade” nio significa
“tornar presente”. Esta nocao de realidade da sentido a afirmagao kantiana
de que “[...] o real nada mais contém que o simplesmente possivel. Cem
taleres reais nao contém mais do que cem taleres possiveis” (IKANT, 2001,
p. 516). Desse modo, tendo-se elucidado - mesmo que brevemente - o
conceito de “realidade”, parte-se entdo agora para a analise do conceito
de “predicado real”.

Ao dizer que existéncia nao é um “predicado real”, Kant concluiu
que o uso do verbo ser enquanto predicado nao ¢é valido, visto que o
mesmo nao determina (acrescenta) algo ao conteudo do sujeito. Um
predicado rea/ deve ser um predicado determinante. Em consequéncia, tem-
se que um predicado determinante é aquele que, além de acrescentar algo
ao conceito de que ¢é predicado, deve também ampliar o mesmo, o que nao
acontece com o predicado de existéncia®.

De acordo com Kant, ao se pensar uma coisa com todos os
seus predicados (determinacdo completa) e, apds isso, lhe acrescentar o
predicado “existe”, observa-se que nada de fato é acrescentado a coisa,
como se observa na citacao:
Assim, pois, quando penso uma coisa, quaisquer que sejam

e por mais numerosos que sejam os predicados pelos quais
a penso (mesmo na determinacio completa), em virtude

7 Conforme salienta Heidegget, ‘o conceito kantiano de realidade objetiva, que é idéntico
a realidade [Wirkilichkeid], deve ser distinguido do conceito de realidade [Rea/itif] antes
clucidado (HEIDEGGER, 1988, p. 37)

# Vide: VAZ, 2006, p. 27.
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de ainda acrescentar que esta coisa ¢, nao lhe acrescento o
minimo que seja. Porquanto, se assim nio fosse, ndo existiria
0 mesmo, existiria, pelo contrario, #zais do que o que pensei
no conceito e ndo poderia dizer que é propriamente o objeto
do meu conceito que existe (KANT, 2001, p. 517).

Desse modo, percebe-se que o conceito de existéncia (é)
nao representa nenhuma propriedade do objeto pensado, pois, caso
representasse, adicionaria algo que estava “ausente” no conceito que
foi antes pensado (conceito original anterior a existéncia). No entanto,
visto que ser ndo é um predicado real, ou seja, nao determina o conceito,
pergunta-se: qual ¢ a funcao do ser quando é empregado como predicado?
Que fungiao tem o ser quando se pronuncia a sentenga “A existe”’?

Martin Heidegger, em uma analise sobre a no¢ao kantiana de
ser, adverte que o tipo de relacio quando se usa o verbo ser enquanto
predicado de algo esta associado a uma correspondéncia entre o objeto do
conceito e o conceito pensado. Sobre isso, ele comenta:

Na proposi¢ao “A é B”, B ¢ um predicado real acrescentado
[hinzugebrachi] a A. Porém, na fala “A existe [existier]”, A
¢ posto absolutamente, e ainda junto de todas as suas
determinagdes reais B, C, D, e assim por diante. Essa posi¢do
¢ acrescentada a A, mas nido do mesmo modo que B foi
acrescentado a A no exemplo anterior. O que ¢ essa posicdo
acrescentada? Claramente ¢ ela mesma uma relacio, contudo
nao uma real-relagao, nao uma relacdo entre coisas, ndo uma
determinacio real de A, mas a referéncia de toda a coisa (A)
a0 meu pensamento dela. Por meio dessa referéncia aquilo
que ¢é posto se relaciona com o meu estado-ego [Ich-Zustand).
Desde que A, que ¢ a principio algo meramente pensado, ja se
relacione comigo nessa referéncia ao pensado [Denkenbezug],
seguramente essa referéncia meramente pensada, a mera
representacdo de A, se torna diferente diante da adigdao da
posicdo absoluta. Na posi¢ao absoluta o objeto do conceito,
o ente real [wirkliche Seiende|] corresponde a ele, é posto em
relacdo, enquanto real [als Wirkliches|,com o conceito que é
meramente pensado (HEIDEGGER, 1988, p.45).

Desse modo, percebe-se que a existéncia nao pode ser definida
como um predicado real. Nao ha adi¢do determinante quando se pronuncia
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“A existe”, apenas ha um ganho em rela¢ao a possibilidade da coisa em
questao como objeto sensivel.

A IMPORTANCIA DA EXPERIENCIA

Ao tratar da questao da nogao de ser na Critica da Razao Pura,
principalmente quando salientada que tal nogao niao pode ser um
predicado real de algo, a distingao entre juizos sintéticos e analiticos
realizadas na obra podem vir a mente’. Assim, fundamentado na Critica
da Razao Pura, alguém pode questionar: é o juizo existencial (eg., “Joao
existe”) um juizo analitico ou sintético? A resposta a essa pergunta dara
mais clareza a nogao de existéncia proposta por Kant, principalmente por
salientar a importancia dada a experiéncia que, por esse motivo, sera agora
melhor detalhada.

Deve-se lembrar que, de acordo com a Critica da Razao Pura, o
conceito de existéncia nao pode ser retirado de nenhum outro conceito,
uma vez que nao se pode extrair a existéncia do objeto de meras relagdes
logicas. Tal fato, por si s, ja impossibilitaria que os juizos de existéncia
fossem de tipo analitico. Ao questionar se o juizo “algo existe” é sintético
ou analitico, Kant afirmou que se o juizo fosse analitico ele nada mais seria
do que mera tautologia:

Pergunto-vos: a proposicdo esta ou aquela coisa (que vos
concedo como possivel, seja qual for) existe, serd uma
proposi¢io analitica ou sintética? Se ¢ analitica, a existéncia
da coisa nada acrescenta ao vosso pensamento dessa coisa ¢
entdo, ou o pensamento dessa coisa que esta em vos deveria
ser a prépria colsa ou supusestes uma existéncia como
pertencente a possibilidade e concluistes, supostamente,

’ Sobte a distin¢do entre juizos analiticos e sintéticos na Critica da Razio Pura, tem-se a
seguinte passagem: “Em todos os juizos, nos quais se pensa a relacio entre um sujeito
e um predicado, [...] esta relagdao é possivel de dois modos. Ou o predicado B pertence
a0 sujeito A como algo que esta contido (implicitamente) nesse conceito A, ou B esta
totalmente fora do conceito A, embora em ligagio com ele. No primeiro caso chamo
analitico a0 juizo, no segundo, sintético. Portanto, os juizos (os afirmativos) sdao analiticos,
quando a ligagdo do sujeito com o predicado é pensada por identidade; aqueles, po-
rém, em que essa ligacio é pensada sem identidade deverdo chamar-se juizos sintéticos”

(KANT, 2001, p. 68-69).
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a existéncia a partir da possibilidade interna, o que é uma
misera tautologia (KANT, 2001, p. 515).

Outro ponto que confirma os juizos existenciais como juizos
sintéticos ¢ a ideia de que mesmo que a existéncia ndo amplie o conceito,
algo ¢é corroborado quando se atribui a existéncia a um objeto. Em
outras palavras, quando se diz “A existe” entende-se que ha um objeto
na experiéncia correspondente ao objeto da sentenca e isso faz do juizo
existencial um juizo sintético. Novamente se deve salientar que nao se pode
dizer que “A existe” meramente ao se analisar os conceitos ali presentes:
deve-se buscar algo que esta fora do ambito simplesmente conceitual.

Em suma, um enunciado existencial é sintético porque,
mesmo nio havendo neles nenhum acréscimo com telacdo
a constituicdo interna, a intencionalidade, de um conceito,
algo de significativo ¢ ali informado. Um juizo existencial
nio versa sobre a constituicao interna dos conceitos, mas sim
sobre relacdo destes com a realidade. Dito de outro modo,
ele fala sobre a relacio do entendimento daquele que julga
com a realidade propriamente dita, ¢ ndo sobre a relagdo
entre conceito-sujeito e o conceito-predicado de um juizo

(VAZ, 2006, p.30).

Na passagem acima ¢ salientada mais uma vez a relacao do juizo
de existéncia com a realidade, que faz o juizo ser sintético. O filésofo fez
também questao de frisar que o juizo existencial mantém relacio com a
realidade, e ndo simplesmente com meros conceitos (conceito-sujeito e/
ou conceito-predicado).

No simples conceifo de uma coisa ndo se pode encontrar
nenhum caricter da sua existéncia. Embora esse conceito
seja de tal modo completo, que nada lhe falte para pensar a
coisa com todas as suas determinacdes internas, a existéncia
nada tem a ver com tudo isso; trata-se apenas de saber se
a coisa nos ¢ dada, de tal modo que a sua percepc¢io possa
sempre preceder o conceito (KANT, 2001, p. 268).

Segue-se disso que as atribui¢cdes da existéncia sempre devem ser
fundamentadas em dados da percepg¢ao. Sobre a importancia da percepcao
para os juizos de existéncia, a seguinte passagem da Critica da Razio Pura,
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presente na Analitica Transcendental, clarifica um pouco a questio:

O postulado relativo ao conhecimento da realidade das coisas
exige uma percepedo e, portanto, uma sensacio, acompanhada
de consciéncia; nao exige, é certo, consciéncia imediata do
proprio objeto, cuja existéncia devera ser conhecida, mas sim
o acordo desse objeto com qualquer percepeio real, segundo
as analogias da experiéncia, que representam toda a ligacdo
real numa experiéncia em geral (IKANT, 2001, p. 268).

O que fica explicito nessa passagem ¢ a importancia da experiéncia
paraarealiza¢ao de um juizo de existéncia e de possibilidade transcendental.
Nota-se que todas as afirmagoes de existéncia, sejam elas mediatas ou
imediatas, tém por fundamento dados obtidos pela sensibilidade.

O BEWEISGRUND E A CRITICA DA RAZA0 PURA: UMA COMPARAGAO

Uma vez expostas as principais caracteristicas da nogao de
existéncia presentes tanto no Bewisgrund quanto também na Critica da Razao
Pura, parte-se agora, entdao, para a compara¢ao dessa nog¢ao nas referidas
obras, a fim de saber em que medida a ultima ¢ tributaria da primeira no
que diz respeito a fundamentagao do conceito de ser.

Primeiramente, salienta-se que a tese da Critica da Razao Pura que
afirma que “ser ndo ¢ um predicado real” (IKANT, 2001, p. 516) mantém
uma relagdo muito proxima com a tese pré-critica, presente no Beweisgrund,
de que “a existéncia ndo ¢ um predicado ou determinacao de algo”
(KANT, 1992, p. 117). De fato, no que diz respeito estritamente a nogao
de existéncia presente na Critica, pode-se afirmar que a mesma ¢ tributaria
do Beweisgrund no sentido de que é nessa obra pré-critica que se encontra
primeiramente uma defini¢do kantiana mais clara sobre tal nogao. Isso
se torna claro nao somente pela relacio entre “existéncia e predicado”,
conforme ja pontuado acima, mas também por meio da relacio entre
“existéncia e realidade”.

Outro ponto comum nas obras sobre a no¢ao de existéncia ¢ a
mengao de exemplos similares. Se no periodo pré-critico Kant faz uso
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do exemplo de Julio César para dar alusdo a sua tese sobre a existéncia
e, conseguinte, afirma que Julio César “[...] pode também existir com
todas essas determinagdes, ou nao existir com todas.” (KANT, 1992, p.
117), na Critica ele faz uso do exemplo dos “cem taleres” e é categorico
ao afirmar que “[...] em virtude de acrescentar que a coisa ¢, nao lhe
acrescento o minimo que seja” (KANT, 2001, p. 517). Logo, nota-se
uma nitida semelhanga entre ambas as teses, o que salienta ainda mais a
ideia defendida por esse artigo, a de que as teses sobre o conceito de ser
defendidas na Critica da Razao Pura ja estavam fundamentadas, em certa
medida, no Bewezsgrund.

Nio obstante as semelhancas citadas acima, ha ainda outro
ponto comum do qual se fez mencao aqui e que revela ainda mais as
proximidades entre as duas referidas obras kantianas, a saber, a relevancia
dada a experiéncia para o juizo existencial.

De fato, a relevancia da experiéncia é mencionada pontualmente,
tanto no Bewezsgrund, quanto na Critica da Ragdo Pura e mantém uma relagao
direta com a atribuicdo do conceito de existéncia. Conforme salientam
Vaz (20006, p. 17) e Girotti (2009, p. 8), Kant é preciso no periodo pré-
critico ao relacionar a nogao de existéncia com a experiéncia, conforme
se observa nessa passagem, sobretudo na relevancia dada ao conceito
empirico:

Nio obstante, a expressdo ‘existéncia’ ¢ usada como um
predicado. [...] Por exemplo: existéncia pertence ao unicérnio-
do-mar (ou narwal), mas ndo ao unicérnio. Isto significa: a
representagio de um unicérnio-do-mar (ou narwal) é um
conceito empirico; em outras palavras, ¢ a representacdo de

uma coisa existente. (KANT, 1992, p. 118, grifo-nosso,
tradugio nossa).

Por sua vez, na Critica da Ragdo Pura o filésofo explicita a
importancia da experiéncia para a formulacio do juizo existencial em
muitos momentos, como na passagem na qual ele afirma que “o postulado
relativo ao conhecimento da realidade das coisas exige uma percepeao e,
portanto, uma sensagao, acompanhada de consciéncia” (KANT, 2001, p.
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268).

Percebe-se, entio, que a importancia da experiéncia para os juizos
existenciais nao é dada de modo exclusivo na Critica da Razao Pura, pois,
como se viu, a mesma ja aparece devidamente pontuada no Beweisgrund.
Devido a tal fato, juntamente com os outros pontos salientados
anteriormente - como a nega¢ao da existéncia enquanto predicado real
de algo — defende-se aqui a ideia de que a nogao kantiana de existéncia,
nogao esta que esta no fundamento da ontologia proposta pelo filésofo,
ja estava definida de modo bastante claro em seu periodo pré-critico, mais
especificamente no Beweisgrund e, por essa razao, ¢ tomada de certa forma
como algo pressuposto na Critica da Razdo Pura, o que justifica a pouca
atenc¢ao dada por Kant a tal no¢ao no periodo critico se comparado com
o petiodo pré-critico.

Abstract: Given the importance of the existential predicate, not only for
the Kantian’s work, but to for all modern ontology, this paper aims realize
a contrast of the notion of existence/being in the Kantian philosophy.
In a specific way, aims see how the notion presents in the Critigune of
Pure Reason (1781) is present, in some way, in one pre-critical Kantian
work, dated of 1763 and called The only possible argument in support of a
demonstration of the existence of God |Der einzig magliche Beweisgrund zu einer
Demonstration des Daseins Gottes|. We will see that the basics notions about
the concept of existence are present in a similar way in the pre-critical
period, like the formulation that affirms “existence isn’t a real predicate”
and “existence isn’t more than the absolute position of a thing”. We will
also to explain the importance of the experience for the formulation of
existential judgments, affirmed both in the pre-critical work, as in the
Critique of Pure Reason.

Keywords: Modern Methaphisic; Ontology; Being; Existence; absolute
position
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A EXPERIENCIA ESTETICA NO PENSAMENTO
HERMENEUTICO CONTEMPORANEO: A EXPERIENCIA
DO DIALOGO EM GIANNI VATTIMO

Filipe Silveira de Aradjo’

Resumo: O presente artigo pretende relacionar entre os autores das
teorias contemporaneas da hermenéutica filoséfica os tragos que
conduzem a hermenéutica enquanto ciéncia da interpreta¢ao, ao ponto de
possibilitar uma ruptura com os modelos metafisicos do pensamento; o
ser, destituido de seu carater estavel, é compreendido agora como evento,
acontecimento, e por isso mesmo ¢é interpretagao. A pluralidade cultural,
que se revela sob a forma de uma estetizagdao geral da vida, é a marca da
Pés-Modernidade. A experiéncia estética proporcionada pelos wass media
nao é apenas vinculada a experiéncia da arte; ¢ também, ou principalmente,
um efeito que evidencia culturas e subculturas que se libertam dos ideiais
da Modernidade — a humanidade reduzida a Europa. Hoje podemos entao
ter a experiéncia de um didlogo entre as diversas formas de existéncia, de
visdes de mundo.

Palavras-chave: dialogo; experiéncia estética; hermencéutica
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AS ORIGENS DA HERMENEUTICA FILOSOFICA

Como bem lembra Luiz Rohden, para Vattimo a hermenéutica
ocupa hoje, dentro do pensamento filosoéfico, o lugar outrora ocupado pelo
marxismo — nas décadas seguintes as ditaduras fascistas (anos 50-60) —, e o
estruturalismo (anos 70)% Certamente nio por acaso. Embora possamos
encontrar suas rafzes presas ao pensamento grego, ¢ ja na Modernidade
que a hermenéutica assume rigor e corpo filoséfico. E consequéncia das
disputas teoldgicas que originam as reformas — que buscavam exatamente
uma interpretacao das Escrituras Sagradas — em contraposicao a exigéncia
da Igreja Catélica de uma obediéncia fiel aos escritos tal qual se punham
a letra.

Mas é com o Romantismo que a hermenéutica assume
um lugar de relevancia no ambito filoséfico. E Schlegel, F.
Schleiermacher e, posteriormente, W. Dilthey contribuiram
a teoria interpretativa como fundamento das ciéncias do

espitito (MATTIA, 2002, P9).?

Com efeito, Schleiermacher busca, com uma teoria dainterpretagao,
um modo outro de viver a experiéncia teolégica da Modernidade,
baseada ja em outros principios que nao aqueles da Idade Média, sob
uma reta orienta¢ao dos dogmas da religido. Assim surgem os primeiros
fundantes da hermenéutica, entendida por Gianni Vattimo como a
filosofia da época moderna: “Dilthey em particular fornece as bases
para a sucessiva teorizagdo heideggeriana, concebendo a hermencéutica,
nao s6 e exclusivamente de um ponto de vista metodolégico, mas em
uma perspectiva bem mais ampla” (MATTIA, 2002, p.9)*. A virada

2 “A hermencéutica ¢ um novo Zgpos koiné na ¢ da filosofia. Gianni Vattimo levantou a
hipétese de que hoje ela ocupa o lugar ocupado pelo marxismo nos anos 50-60 e pelo
estruturalismo nos anos 70” (ROHDEN, 2005, pp. 18-19).

? “Ma ¢ con il Romanticismo che 'ermeneutica assume un posto di rilievo nell’ambito
filosofico. F. Schegel, F. Scheiermacher e dopo loro W. Dilthey, intesero porre la teoria
interpretativa come fondamento delle scienze dello spirito” (traducio livre a partir do
original).

* “Dilthey in particolare forni le basi per la successiva teorizzazione heideggeriana, con-
cependo I'ermeneutica, non solo ed esclusivamente da un punto di vista metodologico,
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do pensamento de Heidegger ocorrida no pods-guerra, determinada
pela acentuagao da relagdo entre ser e linguagem, ja presentes em Ser ¢
Tempo, determinam sua influéncia sobre aquele que ¢ conhecido como o
precursor da hermencéutica filoséfica: Hans-Georg Gadamer e sua obra
de 1960, Ierdade e Método — que traz como subtitulo “Iragies fundamentais de
uma hermenéutica filosdfica” — inauguram “no pensamento contemporaneo, o
que passou a ser chamado de ontologia hermenéutica” (VATTIMO, 2007,
p. 109). As contribuicées da hermenéutica, podemos ainda adicionar
Hans Robert Jauss que, certamente ja imerso na repercussao que erdade
¢ Método alcangara na Alemanha na década de 1960, funda, junto a outros
teoricos e estudiosos, em Konstanz, uma escola para discutir o papel da
recepe¢ao e apropriacao da arte como formas de interpretagao.

Quando do lancamento de VVerdade e Método, muito se reconheceu
da influéncia de Heidegger no pensamento de Gadamer. Com efeito,
Heidegger ja houvera percebido, como consequéncia mesmo de sua
“tor¢ao metafisica”, a interpretacao enquanto possibilidade de se elaborar
a compreensao em formas. “Interpretar nio é tomar conhecimento
de que se compreendeu, mas elaborar as possibilidades projetadas na
compreensao” (HEIDEGGER, 2004, p. 204). Nao esque¢amos o aspecto
ontolégico que rege o pensamento de Heidegger: embora a linguagem
esteja pressuposta na compreensio, o centro da discussao de Ser e Tempo
ainda ¢ o horizonte do ser. Por isso Vattimo pensa que Gadamer, ao por
fora de jogo todos os significados “niilistas” da ontologia de Heidegger,

<

correu o risco de tornar a hermenéutica “uma filosofia da histéria de

tipo substancialmente humanista e, no fim das contas, neokantiano”
(VATTIMO, 2007, p. 111). A relevancia ontologica perante a linguagem,
segundo Lévinas, se da porque:

Para Heidegger, a compreensio do ser nio ¢ um ato
puramente teérico, mas um acontecimento fundamental em
que hipoteca todo o seu destino; e, desde logo, a diferenca
entre os modos, explicito e implicito, de compreender nao é
uma simples diferenca entre conhecimento claro e obscuro:

ma in una prospettiva ben pit ampia”.
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ela diz respeito ao préprio ser do homem. A passagem da
compreensio implicita e ndo auténtica a compreensio
explicita e auténtica, com as suas esperancas e Os Seus
fracassos, ¢ o drama da existéncia humana (LEVINAS, 1997,
p. 74).

E como se 0 homem, enquanto ser-no-mundo, estivesse fadado
a compreender o horizonte no qual compartilha suas experiéncias. O
modo do ser no mundo, entretanto, pressupoe uma relacao daquele com
este, dada pela linguagem. “Geralmente considera-se que Heidegger
fornece as bases da ontologia hermenéutica, na medida em que afirma
a conexao — quase a identificagdo — de ser e linguagem” (VATTIMO,
2007, p. 111). No entanto, podemos perceber a primazia dada a ontologia
quando levamos em consideracio a analise do Ser-az, enquanto “totalidade
hermenéutica”. Isso porque, para tanto, parte da relacio compreensao-
interpretagao, antecedida pelo discurso que busca ser compreendido. O
Dasein, enquanto ser-no-mundo, parte de um horizonte de significados ja
dados, que garantem a possibilidade dessa interpretagao.

Olhando-se desta forma, a hermenéutica releva os seus dois
aspectos constitutivos: o da ontologia e o da Sprachlichkeit,
da linguisticidade. Em Heidegger, apesar de toda a énfase
que da a linguagem, especialmente na fase mais tardia de
seu pensamento, a interpreta¢do ¢ vista sobretudo do ponto
de vista do ser; para Gadamer, por outro lado, com toda
a énfase dada a ontologia, ele coloca sobre a ontologia, a
interpreta¢ao é pensada do ponto de vista [sic] (VATTIMO,
1999, p. 15).

A totalidade hermenéutica que representa o Ser-al, segundo
Vattimo, se da na medida em que este vive a constante possibilidade de
nao mais existir. No conjunto das obras de Heidegger, a no¢ao de evento
vem relacionada a “apropriagao-transpropriagdo’”: como a coisa mesma sé
se da dentro de um projeto, ¢ s6 por meio deste — projeto - que a coisa se
da ao ser. Ja em Gadamer, autor cuja perspectiva hermenéutica é aquela
usada por Vattimo para examinar a relacdo entre verdade e retdrica, a
relagdo entre ser e linguagem aparece sob outro ponto de vista, “O ser que
pode ser compreendido ¢ lingnagen”” (GADAMER, 1999, p. 687), diz Gadamer,
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indo além da especulacio heideggeriana da conexdo ser-linguagem. A
expressao gadameriana causou a Vattimo, segundo este proprio narra,
alguns problemas quanto a tradu¢io mais adequada’. Concebé-la como “o
set, que pode ser interpretado, ¢ linguagem” traz em si uma identifica¢ao
entre ser e linguagem; o ser ¢ linguagem, e pode ser compreendido. De
outra maneira, “o ser que pode ser compreendido ¢ linguagem” — a forma
mais usada entre as versoes traduzidas em linguas de origem latina® — nos
diz que identifica o campo dos entes que se oferecem a compreensio com
o campo da linguagem.

UMA REFLEXAO HERMENEUTICA: A EXPERIENCIA ESTETICA DO DIALOGO

Para além da questao ontoldgica da expressao gadameriana — nao
menos importante, mas que nao ¢ propriamente o objeto que pretendo
abordar aqui —, Gadamer quer por a problematica da interpretagio no
dialogo. Embora [erdade ¢ Método remeta-se constantemente ao texto —
como logo se percebera -, é no dialogo que ele reconhece a experiéncia
hermenéutica’. Assim, ele afirma que “uma consciéncia formada
hermeneuticamente tem que se mostrar receptiva, desde o principio, para

* Escrita otiginalmente com virgulas: “Sezn, das verstanden iverden kann, ist Sprache”. A utili-
za¢do das mesmas, sobretudo nas linguas de origem romanticas — italiano, frances, espa-
nhol e portugués — ocasionou um acréscimo de “valor ontolégico”, adquirido ao longo
das primeiras tradugdes. Importante expor que Vattimo foi o primeiro a traduzir 1erdade
¢ Método para a lingua italiana, ainda em 1983.

¢ Enquanto Vattimo afirma que a expressio gadameriana colocada sem vitgulas é “ino-
fensiva”, outros ainda a interpretam como fortemente marcada pela metafisica. Esta ¢ a
posi¢ao do professor Luiz Rohden, que diz: “Ha uma concepg¢ao metafisica implicita na
hermenéutica filos6fica que se corporifica e se manifesta na expressio ‘ser que pode ser
compreendido ¢ linguagem’. Nesta afirmacio, encontramos a imbricacio entre ontologia
e metafisica, uma vez que a ontologia trata do ser enquanto ser, enquanto estrutura argu-
mentativa, e a metafisica manifesta-se na busca de sentido da vida que transcende o nivel
da pura imediatidade e carrega a tenséo irresoluvel entre o dito e o ndo-dito no wédium da

linguagem” (ROHDEN, 2005, p. 286).

7 Gadamer mesmo parece ciente da questio e alerta: “Como ja ocorreu varias vezes
nesse contexto, o debate permanece ainda demasiadamente restrito ao campo especial
das ciéncias do espirito e ao Sein zum Text. Somente na terceira parte ocorre o que se tem
sempre em vista, a expanso a linguagem e ao didlogo — e, com isso, a concepc¢io funda-
mental de distancia e alteridade” (GADAMER, 1999, p; 465).
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a alteridade do texto” (GADAMER, 1991, p. 405):

Mas essa receptividade ndo pressupde nem “neutralidade”
com relagio a coisa nem tampouco auto-anulamento,
mas inclui a apropriacio das proprias opinides prévias e
preconceitos, apropriagio que se destaca destes. O que
importa é dar-se conta das proprias antecipa¢oes, para que
o préprio texto possa apresentar-se em sua alteridade e
obtenha assim a possibilidade de confrontar sua verdade com
as proprias opinibes prévias (GADAMER, 1991, p. 405).

O texto, como forma artistica, ao longo da tradicdo, sempre
foi considerado em seu aspecto puro. Seu conteido estava ali, para ser
compreendido tal qual se punha. Seus efeitos eram considerados como
que estranhos a arte. “Das funcdes vitais da arte, passou-se a considerar
apenas o lado produtivo da experiéncia estética, raramente o receptivo,
e quase nunca o comunicativo” (JAUSS, 1979, p. 44). Entretanto, com a
fundamentagao de uma hermencutica filosofica, principalmente a partir de
Verdade e Método, a questao da verdade da arte passa a ter outro significado,
agora em consonancia também com o efeito da obra. Assim Jauss, ao
apropriar-se de certa compreensio hermencutica para fundamentar
uma fungdo estética da literatura, acaba por fazer certa “interpretagao
construtiva” da hermenéutica:

[Plara Jauss é decisiva uma consciéncia hermenéutica mais
aguda para fundar uma critica literaria e artistica mais
abrangente, que, sobretudo, leve em maior conta a inser¢io
da obra no contexto histérico em que surgiu e no contexto
em que se prolonga e continua a agir (VATTIMO, 2007, p.
110).

O “intérprete” traz consigo uma carga historica que,
inevitavelmente, trara para a leitura, e sua consciéncia “historico-
hermenéutica” faz uso de seus preconceitos (enquanto pré-juizos, pré-
julgamentos) para compreender o todo. Daf o intérprete do texto estar em
constante contato com sua carga historica, para interpretar e compreender
aobra. Ha de se deixar claro que o ponto do qual se parte nao é a consciéncia
histérica deste, mas sim a propria obra em si mesma. Ele parte da obra
para compreendé-la, e ndo poderia ser de outro jeito. “Toda interpretagao
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correta tem que proteger-se contra a arbitrariedade da ocorréncia de
‘felizes ideias’ e contra a limitagao dos habitos imperceptiveis do pensar,
e orientar sua vista ‘as coisas elas mesmas™ (GADAMER, 1999, PP. 401-
402). A polémica estabelecida entre Gadamer e Jurgen Habermas, surge
quando este aponta que a posi¢ao do primeiro é problematica porque
“a pré-compreensio que um intérprete leva para o texto que cumpre
interpretar ja é, quer ele queira quer nao, impregnada e marcada pela
histéria dos efeitos do proprio texto” (HABERMAS, 2004, p. 87). Para
Jauss, a polémica estabelecida entre Gadamer e Habermas contribuiu para
revalorizar a experiéncia humana no mundo, e, “com isso, a comunicagao
como condi¢do da compreensio do sentido” (JAUSS, 1979, p. 49). Jauss
reconhece partir de Gadamer para fundamentar sua teoria da experiéncia
estética, pois esta ainda nao tem uma “histéria canonizada e, por isso,
impde-se uma aproximacao maior com as disciplinas vizinhas” (JAUSS,
1979, p. 52). Assim, o conceito de experiéncia estética de Jauss entra em
acordo com o projeto de uma hermenéutica filoséfica de Gadamer. Para
aquele, a tradi¢ao, herdeira do legado platonico, deu a primazia a “verdade
da arte” — em detrimento da experiéncia estética —, como se esta nao
comportasse um ideal receptivo. A concep¢ao hegeliana de arte como
manifestacao sensivel da ideia terminou por ruir os esforcos feitos por
Kant® em fundamentar um consenso do juizo reflexivo.

Desde entdo, a estética se concentrava no papel de
apresentagao da arte e a histéria da arte se compreendia
como histéria da obra e seus autores. Das funcdes vitais
da arte, passou-se a considerar apenas o lado produtivo
da experiéncia estética, raramente o receptivo e nunca o
comunicativo. Do historicismo até agora, a investiga¢do
cientifica da arte tem-nos incansavelmente instruido sobre
a tradicdao das obras (e suas) e de suas interpretagdes, sobre
sua génese objetiva e subjetiva, de modo que hoje se pode
reconstruir, com mais facilidade, o lugar de uma obra de arte
em seu tempo, sua originalidade em contraste com as fontes
e os antecessores, mesmo até sua funcio ideoldgica, do que
a experiéncia daqueles que, na atividade produtiva, receptiva

8 Em sua Critica da Faculdade do Juizo Kant busca, em contraposi¢io a concepgio estética
de Baumgarten, estabelecer um o consenso do juizo do gosto, para além da simples sub-
jetividade caracterizada pelo dltimo.
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e comunicativa, desenvolveram 7 actu a praxis historica e
social, da qual as histérias da literatura e da arte sempre nos
transmitem o produto ja objetivado (JAUSS, 1979, p. 44).

A juncao defendida por Jauss entre experiéncia estética e
hermenéutica literaria busca definir que a experiéncia proporcionada pelo
texto nao ¢ exclusivamente um privilégio para especialistas; se realiza antes
“compreensao fruidora” e na “fruicio compreensiva”. Assim, o intérprete
nao necessita de ferramentas para compreendé-lo. A historicidade
carregada pelo intérprete, quando da leitura de um texto, ¢ auxiliada pela
funcao comunicativa do texto. Desse modo, Jauss defende certa “rebeldia”
da experiéncia estética diante das tentativas de vincular a arte uma fungao
de defesa do status guo. Como seu significado nao parte puramente da
producao, mas também do aspecto denotado pelo intérprete, pois “a
experiéncia estética nao se distingue apenas do lado de sua produtividade,
COMO criagdo através da liberdade, mas também do lado de sua receptividade,
como ‘aceitacdo em liberdade™ (JAUSS, 1979, p. 60).

A partir de tais concepgdes, Vattimo concebe a experiéncia da
verdade na cultura contemporanea como uma experiéncia estética e retorica.
Ao retomar a proposta de Gadamer da “identificacao” ou “conexao” entre
ser e linguagem, Vattimo defende que a teoria gadameriana propde, para
além de tal identifica¢ao, uma tendéncia do ser dissolver-se na linguagem.
Contudo, defende este,

[E] que o maior peso conferido a linguagem é acompanhado
de um interesse ético — alis, tem nele sua verdadeira origem
— que guia a hermenéutica gadameriana. Ja nog¢des chaves
de Verdade ¢ método — como a fusdo de horizontes [...] — sdo
construidas com uma decisiva referéncia a ética aristotélica e
ao conceito de aplicagdo. Mas o que se esclarece e se precisa
nos ensaios posteriores a esse livto é que aquele ambito
da linguagem como lugar da mediagio total da experiéncia
do mundo e de todo dar-se do ser, a que nos remete a tese
de que “o ser que pode ser compreendido ¢é linguagem”, é
caracterizado, mais fundamentalmente ainda do que como

fato da linguagem — ou de maneira igualmente originaria —,
como ambito ético (VATTIMO, 2007, pp. 131-132).
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Dai o interesse vattimiano na hermencutica gadameriana: a
“fusao de horizontes” proporcionada pela experiéncia estética da Pos-
Modernidade ¢ o espago para se pensar um novo modelo de dialogo entre
culturas, pois “a verdade hermenéutica, isto é, a experiéncia da verdade que
a hermencutica reivindica e que vé exemplificada na experiéncia da arte, é
essencialmente retérica” (VATTIMO, 2007, p. 155). E importante, antes
de tudo, salientar como Vattimo se apropria da tradi¢do hermencutica.
Nao podemos considera-la pura e simplesmente como um herdeiro dos
“classicos da hermencéutica novecentista” (VATTIMO, 1999, p. 15) —
Heidegger e Gadamer —, tampouco ignorar o modo determinante como tais
pensadores determinam sua concepgao de uma filosofia da interpretagao.
Sua posi¢ao ¢, antes de tudo, uma posicao de “radicalizacao” da propria
hermenéutica; as consequéncias de se levar o pensamento hermenéutico
as ultimas consequéncias tem como causa uma atengao as possibilidades
éticas — que ele ja atentara também em Gadamer — que a filosofia da
interpretagao proporciona, ao evidenciar multiplicidade, contingéncia
e oscilagao dos discursos que sio a marca da contemporaneidade. Para
isso, dois pontos devem ser destacados no pensamento hermencutico
vattimiano: a hermencéutica como experiéncia da verdade e enquanto
reconstrucdo da racionalidade. Se retomadas as consideracoes no eixo
Heidegger-Gadamer, a posicao hermencutica de Vattimo ¢é aquela que a
submete ao proprio processo de “debilidade”, fragiliza¢ao, que é a marca
de seu pensamento maduro. A radicalizagdo da hermenéutica proposta
por Vattimo ¢é a propria compreendida como hermenéutica fragil.
Heidegger ja comegara, em Sere Tempo, a “destruicao” da ideia de verdade
em seus aspectos metafisicos, “a no¢ao de verdade como conformidade
da proposicio a coisa” (VATTIMO, 1999, p. 114), que marca a tradigao
metafisica, sobretudo em seu aspecto epistemologico, uma vez que sua
ontologia busca denunciar a “identificagao das estruturas do ser com as
estruturas da nossa gramatica histérica e da linguagem efetivamente dada”
(VATTIMO, 1999, p. 115). Aqui a verdade ¢ antes construida por meio
da abertura pela qual o ser se da, ou seja, por meio da linguagem. Em
Gadamer, a nogao de verdade que marca Ierdade e Método é exposta logo
na primeira parte, aquela dedicada a “verdade na experiéncia da arte”.
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Isso nao implica, porém, determinar que a experiéncia estética enquanto
experiéncia da verdade conduza a resultados puramente esteticistas. A
arte possibilita uma “verdade dos singulares verdadeiros” (VATTIMO,
1999, p. 130) enquanto exposi¢ao de um mundo. Em A Origews da Obra
de Arte, Heidegger ja havia considerado a obra de arte como “por em
obra da verdade”; assim, enquanto producao, produgao da terra. A arte,
enquanto evento inaugural’ da “obra como evento de verdade, como se
sabe, se efetua, segundo Heidegger, na medida em que acontece na obra a
‘exposicao de um mundo’, junto com a ‘produgao da terra” (VATTIMO,
2007, p. 75).

O sentido da inauguralidade da obra de arte pode ser
entendido de maneira mais ou menos enfatica, conforme
pensemos na poesia, sobretudo, como na Biblia, nas grandes
epopéias nacionais ou nas obras “epocais” da nossa civilizagao
(...), ou nos esforcemos, ao contrario, por medir a defini¢do
também com obras de arte “menotes”. A acentuacio do
carater inaugural da obra como esséncia da verdade da poesia
¢, em todo caso, uma tese largamente popular, inclusive sob
diversos nomes, na estética contemporanea: a irredutibilidade
da obra de arte ao existente pode ser entendida como uma
“quase subjetividade”, no sentido de que a obra nio se deixa
experimentar como uma coisa no mundo, mas também
pretende ser uma nova perspectiva global sobre o mundo, ou
como verdadeira figuragdo profético-utépica de um mundo
alternativo, daquela existéncia conciliada com relagdo a qual a
ordem existente é desvelada na sua injustica e inautenticidade

(VATTIMO, 2007, pp. 59-60).

A negacio da verdade como relagio entre as estruturas ontologicas
e as estruturas do mundo, da adequagio do pensamento a coisa —
como marca do heideggerianismo presente mesmo ja na concepgao
hermenéutica de Gadamer — ocasionou ao pensamento hermencéutico
uma série de acusagoes, como se este fosse uma posi¢ao de irracionalismo,
“relativismo absoluto”. Tal acusacio advém, sobretudo, dos defensores do

? “Como se sabe, eventos inaugurais sdo, para Heidegget, eventos de linguagem, dado
que ¢, antes de mais nada, na linguagem que se desenrola a familiaridade original com o
mundo, que constitui a ndo-transcendental, mas sempre historicamente finita e ‘situada’

condicio de possibilidade da experiéncia” (VATTIMO, 2007, p. 58).
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racionalismo historicista e do cientificismo neopositivista. Para Vattimo,
sao acusagoes “legitimas”, posto que a ontologia heideggeriana ja se
manifesta em oposicao a tais concepg¢des, uma vez que “a hermenéutica
nao considera opostas uma a outra, mas dois momentos da mesma
evolugao da razao metafisica” (VATTIMO, 1999, p. 139). Com a recusa
da hermencutica a necessidade de argumentagao para construir sua base
teorica, tais acusacOes ainda persistem, mesmo que o racionalismo tenha
ja perdido sua posi¢ao hegemonica na cultura contemporanea. Assim:

A hermenéutica pode e deve rejeitar tal acusagio,
desenvolvendo, mais explicitamente, com base em secus
pressupostos originais, uma no¢ao especifica de racionalidade
que, sem retomar aos procedimentos fundadores da tradi¢do
metafisica, ndo cancele completamente as caracteristicas
especificas do discurso filoséfico, enquanto distinto, por
exemplo, da poesia e da literatura (VATTIMO, 1999, p. 139).

A hermenéutica, pela auséncia de um “procedimento
demonstrativo”, ou mesmo de uma argumentacao persuasiva, ¢ diversa —
se considerarmos a terminologia das ciéncias — de uma epistemologia, que
¢ historicamente construida sobre tais bases. Para Richard Rorty, segundo
Vattimo, a concepg¢ao de hermenéutica pressupoe o encontro “com um
novo sistema de metaforas, com um novo paradigma, cuja compreensao
e aceitagdao nao tém nada a ver” (VATTIMO, 1999, p. 140) com o método
da epistemologia. A negagido da verdade como correspondéncia, ja a
partir de Heidegger, remete a concepgao hermencéutica, que aqui se da

no interior de uma “abertura”, dentro de um “projeto”; ou ainda, em

)
termos wittgensteinianos, dentro de um jogo de linguagem, uma vez “que
a hermencéutica compartilha com certas solugoes da filosofia analitica que
partem do chamado segundo Wittgenstein” (VATTIMO, 2007, p. 141).
Assim, “a experiéncia da verdade se torna fatalmente uma experiéncia
poética ou estética” (VATTIMO, 1999, p. 141), enquanto tem a ver
com expressar, manifestar, articular. O esteticismo, acusado por vezes
de ter sido o elemento que impede a constru¢ido de uma racionalidade
hermenéutica, em Gadamer constitui ponto fundamental — relembro aqui

a primeira parte de erdade e Meétodo, dedicada a questio da verdade na arte.
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Sera que ndo deve haver conhecimento nenhum na arte? Nao
ha na experiéncia da arte, uma reivindicagdo a verdade, que
sendo certamente diversa da ciéncia, certamente também nao
lhe sera inferior? E serd que nio reside a tarefa da estética,
justamente em fundamentar que a experiéncia da arte ¢é
uma forma de conhecimento dos sentidos, que transmite a
ciéncia os dltimos dados, a partir dos quais poe-se a construir
o conhecimento da natureza, certamente também diferente
de todo conhecimento ético da razio e, alias, de todo o
conhecimento conceitual, mas que é, contudo, conhecimento,
ou seja, transmissao da verdade? (GADAMER, 1999, p. 169)

A fim de evitar o irracionalismo implicito da posi¢ao hermenéutica
— pois ceder a uma ou outra forma de esteticismo, como interpreta
Vattimo, implicaria reencontrar a metafisica, € uma concep¢ao metafisica
da experiéncia estética — é preciso radicalizar as proprias premissas de
Verdade ¢ Meétodo. Assim, fundar o pensamento hermenéutico baseia-se,
sobretudo, na importancia que elementos como a histéria de seus efeitos,
as interpretagoes possibilitadas por uma obra de arte ou um texto — ou um
dialogo, se levarmos em conta os aspectos da hermenéutica gadameriana.

Radicalizar as premissas postas em Verdade e Método significa,
pois, reconhecer que a hermenéutica, como teoria, s6 se
pode legitimar, mostrando que ela mesma néo ¢ sendo uma
interpretagao hermenéutica correta de uma mensagem que
lhe chega do passado ou, em qualquer caso, de alhures a que,
de alguma maneira, ela mesma pertence — pois tal pertenca é a
propria condicio de possibilidade de recep¢dao da mensagem
(VATTIMO, 1999, p. 147).

A experiéncia estética, assim como a experiéncia da verdade, ¢ antes
uma experiéncia de comunidade. O belo é sempre um belo da comunidade,
¢ como zustitui¢ao de comunidade. Contudo, essa instituicao dissolve ainda
a identificacao “da comunidade estética com a comunidade humana sout
conr?” (VATTIMO, 1991, p. 80). E claro que o mundo se define entio
como um conjunto de comunidades com concepgoes distintas do belo. Ha
de se compreender antes que comunidade nao nos da o mesmo sentido de
sociedade. Para Vattimo, comunidade tem antes um sentido de pertencimento,
uma raiz — seja cultural, ideolégica — que da aos individuos uma ideia
restrita de grupo. Segundo ele:
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[O] que denominamos o mundo talvez seja apenas o ambito
“residual” e o horizonte regulativo (mas com que problemas)
em que os mundos se articulam. E verossimil que a experiéncia
estética da sociedade de massa, a vertiginosa proliferacao de
‘belezas’ que fazem mundos, seja profundamente modificada
pelo fato de o mundo unitario, de que a ciéncia julgava
poder falar, se ter revelado uma multiplicidade de mundos
diversos. Ja ndo é possivel falar da experiéncia estética como
pura expressividade, pura coloracdo emotiva multiplice do
mundo, como acontecia quando se pensava que este mundo-
base fosse, de qualquer modo, dado, possivel de encontrar
com os métodos da ciéncia. Isto deixa seguramente aberto o
problema da redefinicdo da estética e talvez torne impossivel
“defini-la” delimitando-a e diferenciando-a: também aqui,
parece que nos encontramos face a uma realizacdo imprevista,
e talvez “distorcida” da utopia (VATTIMO, 1991, pp. 80-81).

Se a hermencéutica parece ter hoje uma evidéncia entre as
concepgoes filoséficas, ocupando o lugar de outrora do marxismo e do
estruturalismo, nao é apenas por uma recusa polémica com a Modernidade
ou o cientificismo, a racionalidade técnica; ndo é uma pretensao sua de
pOr como um saber mais verdadeiro ou mais auténtico em relagao aos
saberes da Modernidade. A relevancia que tem hoje a hermenéutica como
a corrente em voga no pensamento contemporaneo se da justamente por
ser ela ja uma “consequéncia” da Modernidade: a racionalidade moderna
e a descoberta do inconsciente, a multiplicidade das culturas, descobertas
com o desenvolvimento das ciéncias humanas e a antropologia, ¢ a perda
daideia de realidade, ap6s a autoconsciéncia da historiografia ao descobrir-
se como um esquema retorico, para além da concatenagao légica dos
fatos. “Nao existem fatos, somente interpretagoes” diz Nietzsche, em um
fragmento péstumo; “e esta também ¢ uma interpretaciao’: esta parece ser
uma expressao emblematica para representar o papel que a hermenéutica
desempenha na Pés-Modernidade. O alastrar-se da interpretagdo em
decorréncia da “difusdo dos meios de comunicagio de massa que,
paradoxalmente, nao desenvolve tanto a consciéncia vaga e geral do seu
carater de agéncias interpretativas nao neutras e ‘objetivas”™ (VATTIMO,
2001, p. 26) evidencia o carater interpretativo e multiplo que marca o
presente historico, dado que a prépria histéria, como curso unitario, perde
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sua razdo de ser, em detrimento aquela concepg¢ao de um mundo marcado
pelas diferentes visdes de mundo, agora proporcionadas ao didlogo.

Riassunto: Questo articolo si propone di mettere in relazione, tra gli
autori di teorie contemporanee della ermeneutica filosofica, i tratti che
portano a ermeneutica come scienza di interpretazione, al punto di rottura
con 1 modelli metafisiche di pensare; il essere, non piu concepito come
carattere stabile, ¢ ora inteso come un evento, ed ¢ quindi interpretazione.
La pluralita culturale, che si rivela sotto forma di un’estetizzazione della
vita, é il segno distintivo della portmodernita. I’esperienza estetica
propiziata dai mass media non ¢ solo quella esperienza dell’arte; ¢ anche,
o soprattuto, un effetto che riflette culture che si liberano dell’idela della
modernita — 'umanita ridotta a Europa. Oggi possiamo avere 'esperienza
di un dialogo tra le diverse forme di esistenza, di visioni del mondo.

Parole-chiave: dialogo; esperienza estetica; ermeneutica
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CONVENCIONALISMO E NATURALISMO EM ROUSSEAU

Heitor Pagliaro'

Resumo: Nosso objetivo ¢ investigar a concepgao de direito em Rousseau,
buscando analisar, sobretudo, se ele comunga com a ideia de lei natural, tal
como defendida pelos jurisconsultos da escola do direito natural, a fim de
se verificar se é possivel atribuir ao autor o rétulo de jusnaturalista, como
¢ feito por alguns comentadores. A investigacao sera pautada pelo cotejo
entre os tracos convencionalistas e naturalistas de sua filosofia.
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110 Convencionalismo e Naturalismo em Rousseau

Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) foi influenciado pelos
pensadores da escola do direito natural, sobretudo pelo autor da obra
De Jure Belli ac Pacis, Hugo Grotius (1583-1645) e por Samuel Pufendorf
(1632-1694), autor de De Jure Naturae et Gentium. Nao s6 no Discurso sobre a
Origem e os Fundamentos da Desigualdade entre os Homens (1755), mas também
no Contrato Social (1762), ha diversas referéncias as ideias defendidas pelos
autores mencionados acima. Embora tenha sofrido estas influéncias, pode-
se dizer (como comumente o fazem alguns comentadores) que Rousseau
defende a existéncia de leis naturais e setia, assim, um jusnaturalistar’
Nosso proposito ¢ discutir essa questio, buscando analisar a concepg¢ao
de direito em Rousseau, mediante uma analise dos tracos naturalistas e
convencionalistas da sua filosofia.

Nao sao poucos os comentadores que incluem Rousseau dentre
os jusnaturalistas. Um exemplo é o filésofo do direito Miguel Reale, como
se nota no seguinte trecho de sua obra Ligdes Preliminares de Direito:

Quer sirva ao pessimismo de Hobbes para legitimar a
doutrina da monarquia absoluta, ou a Rousseau para conceber
uma democracia radical, fundada na doutrina otimista da
bondade natural dos homens; ou, entio, para inspirar solenes
Declaragées de Direito dos individuos e dos povos, o certo
¢ que o Direito Natural espelha as esperangas e as exigéncias
da espécie humana, jamais conformada com as asperezas
da lei positiva, no processo dramatico da historia (REALE,
2003, p. 312).

Outro exemplo ¢ o seguinte trecho de um artigo do professor
Eduardo Bittar:

A doutrina jusnaturalista dos direitos, que pode se identificar
com diversos nomes, pensadores e tendéncias diversas, como
Locke (individualismo — propriedade - sociedade civil como

2 Sdo exemplos atuais de estudiosos que incluem Rousseau entre os jusnaturalistas: os
professores da Universidade de Sdo Paulo Miguel Reale (nas obras Filosofia do Direito
e Ligoes Preliminares do Direito) e Eduardo Bittar (no artigo O Jusnaturalismo e a Filosofia Mo-
derna dos Direitos: reflexcdo sobre o cendrio filosdfico da formagao dos direitos humanos), bem como
o Vice-reitor da Universidade Federal da Fronteira do Sul, Ant6nio Inacio Andrioli (no
artigo A Democracia Direta em Roussean).
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salvaguarda da paz), Rousseau (contratualismo — direitos
naturais — desigualdade entre homens — direitos civis como
extensao dos direitos naturais) (BITTAR, 2008).

No Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da Designaldade entre os
Homens, Rousseau se propos a conhecer o homem como a natureza o
fez, buscando, para isso, discriminar o que tem nele de natural e de social.
A seguinte pergunta foi feita por ele logo no prefacio da obra: “quais as
experiéncias necessarias para chegar-se a conhecer o homem natural e quais
os meios para fazer tais experiéncias no seio da sociedade”? (ROUSSEAU,
1999a, p. 45). Através da observacido empirica, o autor poderia ter tido
como objeto apenas o homem social, com excecao de alguns povos aos
quais ele se refere ao longo do livro como caraibas, que, segundo ele,
estariam mais proximos do estado de natureza, conforme o seguinte
trecho: “é esse, ainda hoje, grau de previdéncia dos caraibas: de manha
vende o colchao de algodao e de tarde chora, querendo readquiti-lo, por
nao ter previsto que na noite seguinte necessitaria dele”. (ROUSSEAU,
1999a, p. 67).

Rousseau acusou de erro os filésofos que, ao terem pretendido
descrever o homem natural, na verdade olharam para o homem social.
Esse posicionamento do autor é recorrente, havendo varios trechos nos
quais ele o reitera, como por exemplo: “falavam do homem selvagem
e descreviam o homem civil”. (ROUSSEAU, 1999a, p. 52). Em outro
momento ele escreveu: “seria cometer a falta daqueles que, raciocinando
sobre o estado de natureza, transportam para ele as ideias pertencentes
a sociedade”. (ROUSSEAU, 1999a, p. 69). Pode-se notar o mesmo no
seguinte trecho:

Conhecendo tio mal a natureza e concordando tio pouco
quanto ao sentido da palavralei, seria muito dificil convir numa
boa defini¢do da lei natural. Assim, todas as que encontramos
nos livros, além do defeito de nio serem uniformes, tém
ainda o de serem extraidas de varios conhecimentos que os
homens, em absoluto, ndo tém naturalmente, e de vantagens
cuja ideia s6 podem ter depois de sair do estado de natureza

(ROUSSEALU, 1999a, p. 406).
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112 Convencionalismo e Naturalismo em Rousseau

Niao obstante o fato de ter acusado alguns filésofos (sobretudo
Hobbes) de terem feito falso juizo sobre o estado de natureza, Rousseau
reconheceu a dificuldade de se conhecer 0 homem natural. Diante disso,
ele buscou este conhecimento mediante a proposicio de conjecturas.
Assim, tendo se servido de um método que pode ser chamado de
histérico-conjectural, ele supds como seria o estado de natureza. Nas
suas proprias palavras: “que meus leitores nao pensem que ouso iludir-me
julgando ter visto o que me parece tao dificil de ser visto. Iniciei alguns
raciocinios, arrisquei algumas conjecturas”. (ROUSSEAU, 1999a, p. 44).
O proéprio autor instruiu o leitor para que niao considerasse suas pesquisas
como verdades historicas, mas, apenas, como raciocinios hipotéticos. Em
palavras rousseaunianas: “isso faz com que somente possamos formar
conjecturas toleraveis”. (ROUSSEAU, 1999a, p. 70). Tal método ficou
famoso, posteriormente, pelo historiador francés Fustel de Coulanges
(1830-1889), adotado na sua obra A Cidade Antiga. Em um trecho desta,
pode-se ler:

[T]al como se apresenta em cada época, o homem ¢é o
produto e o resumo de todas as suas épocas anteriores. E
se cada homem auscultar a sua propria alma, nela podera

encontrar e distinguir as diferentes épocas, ¢ o que cada um
destes periodos lhe legou (COULANGES, 1995, p. 14).

Coulanges acreditava que no ser humano ha resquicios culturais
das épocas a ele anteriores. Seu método era observar o homem de
determinado momento historico e, a partir desta contemplagao, tragar
conjecturas sobre como podem ter sido os homens das épocas anteriores.
E claro que ha diferencas entre os métodos de Coulanges e Rousseau,
todavia eles convergem na medida em que nao propdem uma verdade
faticamente comprovavel, mas apenas conjecturas.

Rousseau ressaltou sua rejeicdo a qualquer método de defini¢ao
de direitos naturais que partisse da elei¢iao de regras de convivéncia sobre
as quais fosse proveitoso que os homens concordassem entre si sobre sua
necessidade, na medida em que se trataria de “um meio muito comodo
de compor defini¢des e explicar a natureza das coisas por conveniéncias
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arbitrarias”. (ROUSSEAU, 1999a, p. 47). Através deste método, chega-
se a um direito arbitrado pelo homem, mas niao a um direito natural e
este foi um erro que, segundo ele, alguns autores ja cometeram. Segundo
Rousseau:

Comega-se por procurar regras sobre as quais, para proveito
comum, conviria que os homens concordassem entre si, e
depois da-se o nome de lei natural a cole¢io dessas regras,
sem outra prova além do bem que, segundo acham, resultaria
de sua pratica universal (ROUSSEAU, 19994, p. 46).

No Discurso sobre a Origem e o5 Fundamentos da Designaldade entre os
Homens, o autor descreve o homem natural como livre e igual’. Apesar
de reconhecer que, entre os homens, ha diferencgas (por exemplo: a forca
fisica e os talentos), Rousseau pensa que elas nao conferem a um homem
autoridade sobre os demais, em outras palavras: nio geram direito.
Portanto, o exercicio da domina¢io de um homem sobre o outro encerraria
simplesmente uma situagdao de fato, mas nao de direito. Da natureza nao
decorre nenhum dever de submissao ou direito de dominacio. Isso nao
quer dizer que exista um direito natural de igualdade entre os homens.
Trata-se de uma caracteristica imposta pela natureza, mas nio de um
direito por ela concedido.

Para ele, a liberdade é, também, um atributo natural, entendida
como capacidade de autodeterminagdao. A seguinte situacdo hipotética
pode auxiliar no entendimento da ideia de liberdade rousseauniana: um
homem pode até ter sido acorrentado por outro contra seu desejo, mas
ainda assim possui a sua capacidade para a liberdade, que estd apenas sendo
tolhida por um motivo circunstancial e contingente, mas este tolhimento
nao decorre de sua propria natureza humana. A liberdade do homem ¢
algo que o distingue dos animais. Enquanto o animal escolhe ou rejeita por
um ato instintivo, o homem o faz através de sua liberdade. Este também
sofre influéncia do instinto, mas pode determinar-se independentemente
dele. Nas proprias palavras do autor:

? “a igualdade que a natureza estabeleceu”. (ROUSSEAU, 1999a, p. 33).
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114 Convencionalismo e Naturalismo em Rousseau

A natureza manda em todos os animais, e a besta obedece.
O homem sofre a mesma influéncia, mas considera-se livre
para concordar ou resistir, e ¢ sobretudo na consciéncia
dessa liberdade que se mostra a espiritualidade de sua alma
(ROUSSEAU, 19992, p. 64).

Rousseau supde que no instinto humano ha dois sentimentos
anteriores a razao: o amor de si e a piedade. Pelo primeiro, o homem
visa sua sobrevivéncia e seu bem-estar, enfim, sua autoconservaciao. O
segundo se trata de uma repulsa natural a ver o sofrimento alheio, um
sentimento de comiseracio. No estado de natureza, ambos exercem um
papel determinante e suficiente no agir dos homens, que nao precisam
recorrer a regras que decorressem de um raciocinio como: fage a outrem
0 que desejas que facam a ti. Com isso, Rousseau nao pretendeu defender
que, no estado de natureza, houvesse leis naturais que regessem a conduta
dos homens, podendo estes obedecé-las ou nao. Na verdade, Rousseau se
posicionou no sentido de que a forca desses dois sentimentos humanos
espontaneos ¢ suficiente para a vida em estado de natureza. Conforme
ele: “O homem encontrava unicamente no instinto todo o necessario para
viver no estado de natureza”. (ROUSSEAU, 1999a, p. 75). Este trecho de
Rousseau nao permite inferir que o homem age sempre por instinto, o que
seria negar a liberdade do homem natural, que se caracteriza basicamente
pela capacidade de agir independentemente do instinto. Neste trecho, o
autor apenas afirma que o homem em estado de natureza, de forma geral,
nao tinha necessidades que o impelissem a agir em conformidade a outro
guia sendo o instinto. Desta forma, amor de si e piedade ndo sao diretrizes
legais impostas pela natureza aos homens, mas tdo somente compdem
a condicio humana, sao tracos pelos quais se caracteriza o instinto do
homem.

Sendo assim, no estado de natureza, segundo Rousseau, os
homens sio livres e iguais, movidos pelos instintos do amor de si e da
piedade. Além disso, 0o homem se caracteriza pelo solitarismo. Sao palavras
de Rousseau: “o homem selvagem, vivendo disperso entre os animais”.
(ROUSSEAU, 1999a, p. 60). Nao se trata de isolamento, como no caso
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de Robson Crusoé, mas de um estado no qual nao ha necessidade da
convivéncia. Enquanto a Republica platonica surgiu da necessidade mutua
dos homens, como Sécrates afirmou?, Rousseau nio supde a convivéncia
como inevitavel e defende que o homem ¢é independente: “com efeito, é
impossivel imaginar por que, nesse estado primitivo, um homem sentiria
mais necessidade de um outro homem do que um macaco ou um lobo de
seu semelhante”. (ROUSSEAU, 1999a, p. 74).

Naio faria sentido a existéncia de direitos no estado de natureza,
tendo em vista que neste os homens sio solitarios, independentes e
guiados suficientemente pelos instintos, nao havendo rela¢cbes comuns
entre eles, sendo fortuitas. Segundo Vaughan:

Nesse estado de isolamento, que é o verdadeiro estado de
natureza, o homem ndo poderia, entdo, ter a menor ideia de
uma lei cujos preceitos confundem-se com as maximas da

reta razio (VAUGHAN gpud DERATHE, 2009, p. 247).

Este posicionamento de Vaughan, segundo o qual os homens em
estado de natureza nao seriam capazes de discernir leis que se confundissem
com maximas da razdo (uma vez que, em estado de natureza, os homens
nao tem a razao plenamente desenvolvida), é semelhante ao defendido
pelo professor francés Yves Vargas. Este pensa que a razao se desenvolve
somente na sociedade, de tal modo que o discernimento de um direito
natural racional s6 poderia ser posterior a sociedade. Assim nao seria
possivel que o direito natural fosse fundador da sociedade. Conforme
Vargas:

[A] lei natural somente pode ser conhecida na medida em
que o homem for dotado de razdo. Mas esta ndo é um dom
imediato da natureza e se forma apenas com as relagGes
sociais. Se o conhecimento da lei natural supoe a existéncia da
sociedade, esta nio pode se fundar na lei natural® (VARGAS,

* “construamos, pois, em pensamento, uma cidade, cujos alicerces serdo as nossas neces-

sidades”. (PLATAO, 1999, p. 54).

> Esta é uma tradugio livre do seguinte trecho: “la Loi naturelle ne peut étre connue que
pour autant que ’homme soit doué de raison. O, la raison n’est pas un don immédiat de
la nature, mais elle se forme dans le rapport social. Si la connaissance de la Loi naturelle
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116 Convencionalismo e Naturalismo em Rousseau

2008).

O Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da Designaldade entre os
Homens apresenta uma acepcao de direito segundo a qual este é “regra
prescrita a um ser moral, isto é, livre, inteligente e considerado na sua
relagao com os demais” (ROUSSEAU, 1999a, p. 46). Afora a liberdade, as
outras condi¢oes nao estao presentes no estado de natureza e deste modo
conclui-se que neste estado nio pode haver direitos. Primeiro, porque
nele nao ha rela¢cdes comuns, senio fortuitas, pois 0 homem ¢ solitario,
independente, bastando-se a si mesmo. Segundo, porque o estado de
natureza é amoral, conforme o autor afirmou: “nio havendo entre eles
espécie alguma de relagaio moral ou de deveres comuns, nao poderiam ser
nem bons nem maus ou possuir vicios ou virtudes”. (ROUSSEAU, 1999a,

p. 75).

Vaughan se posiciona no sentido de que Rousseau rejeita a ideia
de lei natural:

Rousseau deu a medida de seu génio especulativo e de sua
honestidade intelectual ao rejeita-la de modo decisivo. Ele
fez tabua rasa da ideia de lei natural. Essa ideia brilha por sua
auséncia no Discurso sobre a designaldade. Na primeira versio
do Contrato social, ela é explicitamente deixada de lado. (...)
Um dos servicos prestados por Rousseau foi ter deixado
inteiramente de lado, no Segundo Discurso, a ideia de lei
natural, tdo cara a Academia de Dijon, e feito do homem
primitivo uma criatura puramente impulsiva e instintiva...
Sobre esse ponto capital, a obra de Rousseau marca o inicio
de uma nova época na histéria da filosofia politica. E um
ponto no qual Rousseau tem direito a mais crédito do que
o que lhe fora concedido (VAUGHAN apud DERATHE,
2009, p. 235).

O autor da obra Diciondrio Roussean, Dent, afirmou que Rousseau
nao apresenta uma definicio concisa de direito:

Em lugar nenhum Rousseau d4 uma explica¢io exata do que
considera ser um direito, nem uma descricio dos direitos

suppose la société, la société ne peut donc étre fondée sur elle”. (VARGAS, 2008).

Inquietude, Goiania, vol. 3, n° 1, jan/jul - 2012

Heitor Pagliaro nrz

que acredita as pessoas terem (seja em estado natural ou em
estado civil) e por que os tém. No entanto, o seu pensamento
sobre individuos e sociedade esta impregnado da idéia de

direitos (DENT, 1996, p. 104).

Embora Dent tenha razio, é possivel, através do estudo da
filosofia rousseauniana, buscar definir ou analisar a concepg¢ao de direito
que, conquanto nao esteja apresentada com precisao, a0 menos subjaz em
sua filosofia. No capitulo I do livro primeiro do Contrato Social é afirmado
com clareza que as convengdes sao o fundamento do direito: “direito, no
entanto, nao se origina da natureza: funda-se, portanto, em convengoes”.
(ROUSSEAU, 1999b, p. 54). Isso quer dizer que na natureza essencial do
homem nao ha direitos naturais. Todos os direitos sdo convencionados,
estabelecidos pelos homens. Trata-se de uma concepgao convencionalista
de direito ou, como ¢é de costume dizer, contratualista. Enquanto os
jusnaturalistas caracterizam o direito pela universalidade, atemporalidade
e imutabilidade, os convencionalistas frisam seu aspecto particular,
contingente e relativo. Derathé chama atenc¢ao para um trecho do verbete
Economia Politica, no qual Rousseau salienta o carater relativista de sua
concepg¢ao convencionalista:

Se nos referirmos ao artigo Economia Politica, que foi
composto um pouco antes ou um pouco depois do Segundo
Discurso, constataremos que a vontade geral é “para todos os

membros do Estado, em relagdo a eles e a este, a regra do
justo e do injusto” (DERATHE, 2009, p. 237).

Embora o convencionalismo tenha sido desenvolvido com
afinco pelos pensadores modernos, e seja conhecido, sobretudo, através
da filosofia de Hobbes, Locke e Rousseau, ele nio foi uma znwvencio da
modernidade. Para mostrar que a concepgao de direito como convengao ja
estava presente na filosofia antiga grega, serdo mencionados, brevemente,
alguns trechos de textos de Hes{odo e de Platao. Nao ¢ o caso de defender
que Rousseau tenha sido diretamente influenciado por estes autores
gregos — o que mereceria um estudo mais aprofundado. Trata-se, apenas,
de deixar claro que o convencionalismo remonta a antiguidade, apesar de
ser comumente associado aos modernos, tendo em vista a importancia
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dada por estes a ideia do contrato como fundamento do direito.

No seguinte trecho da Repsiblica de Platao, o personagem
Glauco, dialogando com Sécrates sobre a natureza da justiga, retoma a
argumentac¢ao de Trasimaco e afirma:

Os homens afirmam que é bom cometer a injustica e mau
sofré-la, mas que ha mais mal em sofré-la do que bem em
cometé-la. Por isso, quando mutuamente a cometem e a
sofrem e experimentam as duas situagdes, os que nio podem
evitar um nem escolher o outro julgam util entender-se
para ndo voltarem a cometer nem a sofrer a injustica. Daf
se originam as leis e as convengdes e considerou-se legitimo
e justo o que prescrevia a lei. E esta a origem e a esséncia
da justica. (..) E esta, Socrates, a natureza da justi¢a e sua
origem, segunda a opinido comum (PLATAQO, 1999, p. 43).

Daleitura do trecho acima se percebe que a nogao convencionalista
de direito ja estava presente nas discussoes gregas e isto ¢ indiscutivel, pois
se trata de um dado historico, esta escrito com clareza na obra platonica.
Inclusive, parece que nem foi Platdo quem disse isso pela primeira vez,
pois, supondo a existéncia real deste didlogo (tal como narrado pelo
autor), pode-se perceber que Glauco se refere as ideias convencionalistas
como se estas fossem populares, ou seja, ja difundidas. Isso é claro nos
trechos: “os homens afirmam”; “segundo a opinido comum”; e “sinto-me
embaragado, Socrates, pois tenho os ouvidos cheios de argumentos de
Trasimaco e mil outros”. (PLATAO, 1999, p. 42). Note-se como Glauco
termina esta frase: mil outros. Tudo isso revela que Glauco nio atribuiu
a si mesmo a originalidade da ideia. Pelo contrario, Platio fez questiao de
deixar claro que esta era uma opiniao corrente na época.

A ideia do direito como convengao implica em uma concepgao
de justica elaborada pelos proprios homens. Este tipo de justica encontra
referéncia na obra de Hesiodo, Os Trabalhos ¢ os Dias:

E também v6s, 6 reis, considerai vos mesmos
esta Justiga, pois muito proximos estao os imortais

e entre os homens observam quanto lesam uns aos outros
com tortas sentencas, negligenciando o olhar divino
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E trinta mil sdo sobre a terra multinutriz

os génios de Zeus, guardides dos homens mortais;
sdo eles que vigiam sentencas e obras malsis.
vestidos de ar vagam onipresentes pela terra.
(HESIODO, 1990, p. 41).

Esta passagem faz referéncia a uma nogdo de justica que, em
oposicao a divina, foi convencionada entre homens, no sentido de que
foi estabelecida, engenhada. O fato de ter sido determinada pelos homens
nao significa, necessariamente, que ha uma nogao de convengao, acordo
ou contrato, mas apenas que foi composta por homens, de tal modo que
nao ¢ um dado natural ou divino, mas um artificio humano. Mesmo que
Hesiodo nio tenha falado propriamente de um contratualismo, em sua
obra ha referéncia clara e expressa a uma ideia de justica arbitrada pelos
homens, que, de uma forma ou de outra, esta na base do contratualismo.

Segundo a concepgio convencionalista de direito em Rousseau, a
natureza nao ¢é fonte de direitos, pois estes sao engenhos humanos. No
entanto, isso exclui toda e qualquer referéncia a natureza humana? Para o
filésofo, ndo basta que algo simplesmente tenha sido convencionado para
que gere direito, pois este, além de ter se fundado em uma convencio,
deve estar em conformidade com a natureza humana, a qual ele pretendeu
descrever no Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade entre
os Homens. Dessa forma, por exemplo, uma convencao na qual houvesse
renuncia da liberdade das partes seria contraria aos fins da natureza,
pois implicaria na abdicagdo da qualidade de homem e na exclusio da
moralidade das agoes humanas, como se pode ler no seguinte trecho do
Contrato Social.

Renunciar a natureza é renunciar a qualidade de homem (...).
Tal rendncia ndo se compadece com a natureza do homem,
e destituir-se voluntariamente de toda e qualquer liberdade
equivale a excluir a moralidade de suas acoes (ROUSSEAU,
1999b, p. 62).

Converter a forca em direito através de uma convencao também
seria um absurdo para Rousseau, pois, dentre outros motivos, feriria a
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igualdade entre os homens, dotada pela natureza e segundo a qual ninguém
tem autoridade natural sobre os demais.

Como se pode notar, nem tudo que for convencionado gera direito.
A necessidade de conformidade com a natureza humana ¢ uma exigéncia
que Rousseau impode as convengdes. Isso nao significa que os direitos
provenham da natureza, mas que esta figura como referéncia balizadora das
convengoes. Assim, direito é uma convencao humana, e como tal, relativo,
particular e contingente®. Todavia, para que uma convencao gere diteito,
também ¢ necessaria a sua conformidade com a natureza humana, que por
sua vez ¢ permanente (caracterizada, basicamente, pela liberdade e pela
igualdade). Dessa forma, direitos sio relativos, porém fazem referéncia a
algo constante. Nesse sentido, convencionalismo e naturalismo convivem
na filosofia rousseauniana, de maneira complementar, no concernente a
sua concepeao de direito. O autor nao defende a existéncia de leis naturais,
no entanto, ele nio exclui a referéncia a natureza.

Abstract: Our objective is to investigate the concept of law in Rousseau,
trying to analyze it if he communes with the idea of natural law, as
defended by the lawyers from the natural law’s school, in order to verify
if it is possible to give to the author the jusnaturalist label, as done by
some commentators. The research will be guided by the comparison
between traces of conventionalism and naturalism in his philosophy.

Keywords: conventionalism; naturalism; law.
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O CONCEITO DE VIOLENCIA-PODER E O
CARATER PARADOXAL DO PODER JURIDICO EM
WALTER BENJAMIN

José Gilardo Carvalho'

Resumo: No presente artigo pretendemos apresentar o conceito
de violéncia-poder em Walter Benjamin (1892 — 1940), com base
no ensaio intitulado Critica do Poder, Critica da Viokéncia [Zur Kritik der
Gewalt/]. Utllizamos como ponto de partida da critica aqui em questio,
a consideragao da violéncia-poder no movimento proprio do texto de
Walter Benjamim. Nesse sentido, esta exposi¢ao tem a seguinte seqiiéncia:
a) A recusa critica dos pressupostos metodologicos do jusnaturalismo e
do positivismo juridico; b) A defini¢ao do procedimento da filosofia da
histéria para estabelecer os critérios para uma avaliagdo do poder-violéncia;
c) A identificagio de dois principios inerentes ao direito: a violéncia
instauradora da lei (Rechtsetzende Gewali) e a violéncia mantenedora da lei
(Rechtsendhaltende Gewali). A partir dai, estabelecemos as seguintes suspeitas
ou hipéteses: 1) O direito ou poder juridico possui uma forma paradoxal
de atuagao, segundo as dimensdes, instituidora e mantenedora do poder-
violéncia, ou seja, na medida em que ele se faz valer, ele cria a sua propria
suspensao, produz a excecao. 2) Essa contradi¢ao nao se explicita na letra
da lei, nao se explica pelo seu carater formal, mas apenas na realidade no
sentido histérico abordado por Benjamin.

Palavras-chave: critica da violéncia; poder; jusnaturalismo; direito
positivo; Walter Benjamin.
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A PROPOSTA DE CRITICA IMANENTE DA VIOLENCIA

Este artigo tem como objetivo apresentar uma proposta de
compreensao do conceito de violéncia-poder em Walter Benjamin (1892-
1940), com base no ensaio intitulado Critica do poder, critica da violéncia
[Zur Kritik der Gewalt], publicado em 1921. Benjamin, segundo o préprio
titulo da obra, visa a realizar uma “critica” da violéncia-poder. Mas, como
podemos entender essa tarefa? O primeiro ponto a ser esclarecido ¢ a
concepgao de “critica” de Benjamin. O segundo ponto, também referente
ao titulo do ensaio, é a ambiguidade do termo “Gewal?’, que pode
significar tanto “violéncia” quanto “poder”. Segundo Willi Bolle, essa
ambiguidade é proposital, na medida em que se apresenta no decorrer
do ensaio como um principio estruturador de todo texto. Para Bolle
(1986, p. 160), a “intencao” de Benjamin ¢ apresentar a tese da origem
do direito (poder judiciario) a partir do espirito da violéncia. A primeira
vista, a afirmac¢ao de Bolle poderia oferecer um ponto de partida para o
nosso empreendimento, pois, aceitamos, de imediato, a afirmacao de que
a critica em Benjamin é imanente, ou seja, ela se desenvolve no sentido
de criticar o espirito daquilo que é examinado. Nesse sentido, a critica
deve encontrar as mediagdes conceituais em que a violéncia-poder pode
apresentar-se como um principio, ou seja, como critério absoluto que se
encontra na base de sua critica.

O que levanta suspeita na afirmacao de Bolle é a compreensao de
que a critica se desenvolve por uma “intencdo”. Benjamin compreende a
critica fundamentalmente como algo

objetivo, com validade universal, isento da particularidade e
subjetividade de uma “inten¢ao”. Nesse sentido, a critica deve dar conta
de apresentar (darstellen) a verdade, ndao com uma intengao exterior a coisa,
mas, em suas articula¢cGes imanentes. Para Benjamin, “a verdade é uma
esséncia nao intencional, formada por ideias. O procedimento préprio
a verdade nao ¢, portanto, uma inten¢ao voltada para o saber, mas uma
absorcio total nela, e uma dissolucdo. A verdade é a morte da inten¢ao”
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(1984, p. 58).

Com base nas pondera¢des acima, nosso trabalho tem como
ponto de partida da critica aqui em questao, a consideracao da violéncia-
poder no movimento proprio do texto de Walter Benjamim, de modo
que os varios estratos de sua significagio possam ser contemplados como
uma totalidade articulada de modo imanente; e isso nao pode ocorrer
tomando uma linha geral norteadora da interpretagao, logo de principio,
como acontece se levarmos em consideragao a afirmacao de Willi Bolle.

Sabemos que Critica do poder, critica da violéncia nao é um ensaio
ignorado. Basta citar alguns autores reconhecidos da filosofia social e
politica contemporinea que o referenciam, como Carl Schmitt, Hannah
Arendt, Jacques Derrida, Giorgio Agamben e Slavoj Zizek. Sem falar
dos varios estudiosos e comentadores de Walter Benjamin. Contudo,
este artigo pretende realizar apenas uma leitura imanente da obra, nio a
inflacionando com os pressupostos politicos e metodolégicos de outros
autores. Com isso, esta apresentagcao propoe per se as questoes € Ndo as
toma de outros que podem, no entanto, surgir como interlocutores futuros
a propria interpretacio a que este empreendimento visa a constituir.”

A RECUSA DO JUSNATURALISMO E DO POSITIVISMO JURIDICO PELA FILOSOFIA
DA HISTORIA

No comeco do ensaio Critica do Poder, Critica da Violéncia, a
violéncia-poder é apresentada como uma determina¢ao muito geral, a
saber, a de que, independente de quais fins ela sirva, so se efetiva enquanto
objeto para a critica, quando interfere em relagdes éticas (BENJAMIN,
1986, p. 160). Com isso, Benjamin nao parte de um ponto de vista
abstrato que isola a categoria e insere predicados nela colhidos de modo

* Este artigo parte de suspeitas e questionamentos que o texto pdde inspirar e nio de uma
hipétese que ja de antemao estruture nosso material. Nesse sentido, este trabalho apresenta
0 seguinte movimento: primeiro apresentamos 0s conceitos e argumentos presentes no
texto de Benjamin, em seguida levantamos algumas suspeitas e questionamentos, e s6
entdo apresentamos algumas hipéteses.
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arbitrario, mas compreende o conceito de violéncia em suas implicagdes
na multiplicidade das relagbes humanas. A esfera em que se da essa
multiplicidade ¢ delimitada por dois conceitos que a designam de modo
abrangente: os conceitos de direito e justica. Nesse sentido, Benjamin
busca compreender como a violéncia-poder pode ser explicada a partir de
uma esfera de relagdes constituida tendo os conceitos de direito e justica
como base.

Dentro do direito podemos perceber que a relagao elementar de
toda ordem juridica é a de meios e fins. Se a violéncia esta na ordem
dos meios, parece que o critério de sua critica se encontra imediatamente
disponivel. Segundo Benjamin, tal critério se impde com a pergunta: a
violéncia é, em determinados casos, meio para fins justos ou injustos?
(1986, p. 160). Assim, a critica poderia estabelecer-se na inser¢ao da
violéncia-poder em um sistema de fins justos. No entanto, a natureza
hierarquica e classificatoria desse sistema s6 tomaria a violéncia em conta
nos casos em que ela fosse aplicada. A violéncia mesma nao se constituiria
como principio, e ndo poderiamos responder a questao se a violéncia é em
si moral, ainda que fosse meio em vista a um fim justo. Logo, por causa
da unilateralidade daquele critério, Benjamin considera a necessidade de
um critério mais exato, no sentido de poder distinguir na esfera dos meios
(BENJAMIN, 1986, p. 160). Para tanto, ele vai, primeiramente, buscar
compreender os principios que estruturam duas correntes da filosofia do
direito, o jusnaturalismo e o positivismo juridico.

A corrente jusnaturalista elimina de partida a necessidade de uma
distin¢do na esfera dos meios. Nesse sentido, ela ndo pode oferecer o
critério da critica, pois para o direito natural o uso da violéncia como
meio para fins justos é até mesmo desejavel, a nao ser que haja abuso em
seu uso para fins injustos. Para Benjamin, esse ponto de vista nao oferece
um critério independente para a avaliacdo da violéncia-poder, e se revela
mais dogmatico na medida em que prepara uma forma grosseira da teoria
do direito que afirma ser legitimo todo poder-violéncia quando este se da
inteiramente de acordo com fins naturais (BENJAMIN, 1986, p.161).
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Diferentemente, o positivismo juridico busca compreender
nao a naturalidade do poder-violéncia, mas como ele foi constituido
historicamente e atua sob a forma da lei instituida. Nesse sentido, ele
nao descarta, de antemao, a necessidade de uma distingao na esfera dos
meios, mas visa exatamente a determinar a legitimidade dos meios para
entdo justificar os fins a que estes servem. Aqui, a énfase recai sobre a
legitimidade dos meios e é quase indiferente se os fins sio naturais, porque
devem sempre se por como fins juridicos. Para Benjamin, ao questionar
a legitimidade da violéncia como um meio, o positivismo juridico se
encontra a frente do jusnaturalismo. No entanto, a diferenciagao oferecida
pelo positivismo juridico ndo atribui valor ao uso da violéncia-poder, de
modo que o critério até serve para avaliar o sentido, ou seja, se é ou nao
legal de acordo com os fins determinados juridicamente, mas nao para
determinar o valor da aplicagdo, ou seja, se é ou nao justo.

Existiria, assim, para o autor, um dogma elementar comum em
ambas as correntes: fins justos podem ser obtidos por meios justos, meios
justos podem ser empregados para fins justos. Nesse sentido, “o direito
natural visa pela justi¢a dos fins, ‘legitimar’ os meios, o direito positivo visa
‘garantir’ a justica dos fins pela legitimidade dos meios” (BENJAMIN,
1986, p. 161). Assim, a critica do poder-violéncia precisa encontrar uma
perspectiva que ultrapasse tanto o direito positivo, quanto o direito natural,
ja que ambos se revelaram unilaterais, insuficientes e dogmaticos.

O sentido da distingdo do poder em legitimo e ilegitimo nio
¢ tao evidente assim. Deve ser recusado terminantemente o
mal-entendido dos partidarios do direito natural de que tal
sentido consistiria na distin¢do da violéncia para fins justos e
injustos. Pelo contrario, ficou claro que o direito positivo exige
de qualquer poder uma explicacio sobre sua origem bistirica,
a qual, sob certas condi¢bes, recebe sua legitimacdo, sua
sangao. Uma vez que o reconbecimento de poderes ocorre, em principio
sem resisténcia, pode-se tomar, como base hipotética para a classificacao
dos poderes, a existéncia ou falta de wum reconbecimento histdrico
geral de seus fins. Os fins que carecem desse reconhecimento
podem ser chamados fins naturais, os demais, fins juridicos

(BENJAMIN, 1986, p. 162; grifos nossos).
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Como visto na citacdo acima, a histéria emerge como a base
hipotética de onde a critica pode estabelecer critérios tanto para a avaliagao
quanto para a classificagao das diversas formas de poder-violéncia. A
filosofia da histéria € apresentada por Benjamin como a tnica perspectiva
de ultrapassagem dos pontos de vista jusnaturalista e positivista. Para
Benjamin, a compreensao da filosofia da histéria e determinadas relagdes
juridicas oferece a explicagdo da origem das categorias fundamentais para
a critica da violéncia-poder. Nesse sentido, Benjamin realiza algumas
reflexdes acerca das relagdes juridicas presentes na Europa de seu tempo,
no sentido de identificar dois principios inerentes ao direito: a violéncia
instauradora da lei (Rechtsetzende Gewali) e a violéncia mantenedora da lei
(Rechtserhaltende Gewall).

A GREVE OPERARIA E O PRINCIPIO DA VIOLENCIA MANTENEDORA DA LEI

Segundo Benjamin, a histéria mostra que o poder juridico tende a
cerceat, através de fins juridicos, os fins naturais’. Nesse sentido o poder
juridico visa a se constituir como o detentor de um monopdlio sobre a
violéncia. Como isso se da para Benjamin o direito busca através de seus
aparelhos coercitivos, constantemente retirar do individuo o poder. Assim,
para o direito, a manifestagao de qualquer poder “individual” — ou seja,
que pretenda ir além do ordenamento instituido — ¢ considerado como
uma ameaga ao poder juridico.

Mas, como se torna visivel, em termos historicos, o
temor do poder que se manifesta como ameaga contra o direito? Segundo
Benjamin, a ameaca “sentida” pelo direito — e que ¢ seguida de uma
atuacdo preventiva do poder — manifesta-se, do modo mais paradoxal,
nos casos em que o emprego da violéncia é admitido pelo ordenamento

? “E o poder jutidico tende a cerceat, através de fins juridicos, os fins naturais — mesmo
nas areas nas quais, em principio, eles estdo livres, dentro de amplos limites, como no
caso da educacio -, a partit do momento em que eles sdo almejados com um excesso
de violéncia; haja vista as leis sobre os limites de competéncia de puni¢des educativas”
(BENJAMIN, 1986, p. 162).
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juridico. Noutras palavras, o direito teme exclusivamente o poder que se
manifesta em declarada contraposicio a ele, a qual ele denomina ilegal, e,
além do mais, o direito se sente ameacado por todo poder que nao seja
efetuado por ele proprio, inclusive aqueles admitidos pela letra da lei.

O primeiro exemplo dado por Benjamin no sentido de explicitar
essa ambiguidade do direito é a greve operaria. A greve operaria, sob
certas condi¢oes, pode ser considerada uma violéncia contra o direito,
na medida em que através dela novos direitos podem ser instituidos. Por
outro lado, a greve operaria, de certo modo ¢é considerada pelo Estado
uma omissao da agao, e, portanto, um meio puro. Para Walter Benjamin, a
greve ¢, para o operariado, uma forma de violéncia; enquanto tal, criadora
de direito. E, quando revolucionaria, a greve ¢ uma violéncia pura, que
nao cria e nem mantém o direito. Na primeira forma, ¢ parte do direito do
Estado. Na segunda forma, nao. E por isso que ela é legitimada pelo poder
do Estado, porque segundo o direito ela ndo é um exercicio, mas uma
subtracao do poder. Paradoxalmente, em determinadas circunstancias, a
greve é considerada violéncia pelo direito, no sentido de que ela pode
fazer valer o poder de criar uma nova forma de organizagao que nao foi
instituida pelo poder vigente. Nesse sentido, o poder do Estado deve se
manifestar contra a greve operaria no sentido de conservar-se. Essa fungao
do poder-violéncia foi denominada por Benjamin de poder mantenedor da
lei (rechtserbaltende Gewalf). O paradoxo nao pode apresentar-se de maneira
logica, mas tio somente através da compreensao da realidade historica
objetiva. Somente assim ¢ possivel explicitar a contradi¢ao do direito,
quando este suspende a concessao de legitimidade para preservar-se.

A VIOLENCIA INSTAURADORA DA LEI E OS CASOS DA GUERRA E DO GRANDE
BANDIDO

Benjamin apresenta dois exemplos que podem demonstrar a tese
de uma violéncia imanente ao direito normativo, juridico, ndo no sentido
de génese, mas no movimento do vir-a-ser e da extingdo no tempo
continunm, homogéneo e vazio, que tenta parecer justa uma ac¢ao violenta do
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direito. O primeiro ¢ a violéncia de guerra, que ¢ vista enquanto primitiva
e arquetipica de toda violéncia para fins naturais. Toda violéncia de guerra
possui inerentemente um carater legislador, ou seja, ela ¢ instituidora do
direito. Para Benjamin, o poder-violéncia na sua fungao instituidora tem
como caracteristica legislar ou produzir o direito, com base na vitéria, com
base nos vencedores. Nesse sentido, a violéncia de guerra seria o modelo
de origem de todo ordenamento juridico. Entdo, perguntamos: o direito
¢ constituido sempre de maneira assaltante? Se o direito tem uma camada
privilegiada como sua instituidora, nao ¢ contraditério esse movimento do
vir a ser de uma historia linear, com elementos justapostos, com a forma
pretensamente universal em que aparece? Se o direito premia e cristaliza
a vitoria, ele ndo se constitui como um obstaculo para a criagdo humana,
para a formacao de uma diversidade de formas de vida que lhe ultrapassa?

O segundo exemplo a demonstrar o carater instaurador da lei pelo
podet-violéncia é o caso do “grande bandido”*. Neste caso, o direito vé-se
confrontado com a sua origem, pois o comportamento violento do grande
bandido poderia instituir um novo direito. Nesse sentido, o grande bandido
¢ tao temivel quanto a greve operaria. Com a figura do grande bandido ¢
possivel perceber que o fundamental para a fungao mantenedora do direito
nao ¢ a legitimidade da a¢do, mas o seu carater ameagador para a ordem
juridica instituida. O grande bandido realmente pode instituir um novo
direito? Benjamin afirma que nao. Mas nio exclusivamente pela eficacia
do direito, mas sim pela agao do destino. O destino aqui é apresentado
como violento, perverso, cuja justificagao mitica se da de modo indcuo,
j4 que o apresenta como algo natural, dogmatico. E ai entdo que o carater
do mito ¢ desvelado como justificador da injustica, ou seja, o direito e a lei
que deveriam promover a justica promovem ao contrario a cristalizagao
da injustica, da violéncia legalizada®. Assim, o destino poderia oferecer

* Benjamim se tefere aos casos em que o fora da lei, no jusnaturalismo, termina por
representar certos anseios que se encontram no subconsciente coletivo do povo.

> O destino é um conceito bem ambiguo nesse texto, em certa passagem Benjamin
afirma consistir o interesse da humanidade em apresentar e conservar uma ordem de
destino. O que ele entende por interesse da humanidade nio poderia ser mais ambiguo
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uma ordem que pode favorecer ao direito, que pode ser apropriada pelo
poder-violéncia. O problema do destino retornara mais a frente, mas sob
um novo ponto de vista, a saber, sob a ultrapassagem e independéncia
em relacdo ao direito, porque esse conceito tem, segundo Benjamin, o
divino em sua origem. Benjamin se refere aqui a questdo da linguagem
adamitica, primeva, onde a antinomia nome x palavra remete ao poder
criador da palavra, que depois da queda do paraiso passa a ter apenas
um carater nomeador. No entanto, a histéria positivista linear justifica os
meios violentos com vista a fins pretensamente justos, de modo mitico,
revelando sua esséncia mitica, violenta, perversa.

A ORIGEM MITICA DO DIREITO E OS CASOS DO SERVICO MILITAR E DA PENA
CAPITAL

Como vimos acima, podemos vislumbrar uma articulagao das
func¢oes instituidora e mantenedora do direito nos casos da greve operaria,
da guerra e do grande bandido. Mas existe uma figura muito boa, segundo
Benjamin, para explicitar essa articulagdo: o servigo militar obrigatério
(1986, p. 161). A institui¢ao da obrigatoriedade do servigo militar apresenta
essa duplicidade das fungoes da violéncia-poder. Neste caso, cada individuo
conta para o militarismo apenas no que serve a ordem de destino imposta
pela violéncia-poder. Ou seja, cada individuo enquanto participante do
estado de direito deve atuar no sentido de manté-lo e, a0 mesmo tempo,
fazer valer, instituir as contradicbes que o vigem na construgao do
bem comum. Com isso, uma critica do servico militar obrigatério nao
pode decair em um mero pacifismo, pois de nada vale reivindicar paz e
se ausentar pura e simplesmente da luta politica sem criticar o todo do
poder judiciario, legal e executivo. No extremo oposto do pacifismo estd
o anarquismo. Para Benjamin, o anarquismo também condena o servigo
militar sob a alegacao de que o individuo nao pode ser submetido a um
aparelho estatal que aliena a sua vontade. Ora, o anarquismo promulga ser

do que na passagem em questdo. Porque nela, ele estd justamente criticando a impoténcia
de falar em nome dela para criticar leis especificas, sem criticar logo todo o ordenamento
juridico.
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valido tudo que advém da vontade individual, dai Benjamim considera-lo
ingénuo ao criticar o direito com base em pressupostos do proprio direito
(p-187 tradugao de Willie Bolle). Benjamin nao rejeita o anarquismo, pelo
contrario, ao criticar o direito enquanto lei que propoe a justica e se justifica
na historiografia positivista de modo mitico, o apresenta como algo a ser
considerado a sua possibilidade real, se o seu norte nao for uma critica do
poder mediada por uma reflexdo ética e histérica. Pacifismo e anarquismo
pecam por efetuarem, em contraste, uma abstra¢ao da realidade na qual a
acao se insere.

Como visto, para Benjamin, o interesse da humanidade consiste
na apresentagao e conservagao de uma ordem de destino. Esta se encontra
na base de toda ordem politico-juridica e, a0 mesmo tempo, cabe a critica
toma-la do ponto de vista mais abrangente do que aquele circunscrito
pela ordem. Ora, como visto acima, a violéncia nao é pura e simplesmente
aquilo que interfere nas relagdes éticas que constituem a normalidade.
Pelo contririo, a violéncia é imanente a2 normalidade instituida e mantida
pelas relagoes éticas sustentadas pelo ordenamento juridico e politico. A
interpelagao por essa ordem de destino ¢é totalmente impotente quando
nao questiona o préprio corpo da ordem juridica, mas apenas leis ou
costumes juridicos isolados. A infantilidade do anarquismo se apresenta
em abstrair a realidade na qual a agao se insere. Esse comportamento é o
fundamento de todo individualismo ético, do tipo que se baseia em Kant e
na boa vontade. O liberalismo é outro exemplo dessa postura abstrata. Os
liberais veem no poder mantenedor do direito apenas uma intimidagao.
Para Benjamin, o liberalismo nao se da conta dos direitos individuais, o
que os faz passar - os liberais - no minimo por desinformados, na medida
em que eles nio consideram que a indefinicdo da ameacga do direito
jusnaturalista corresponde a indefinicio da ordem de destino da qual o
direito se origina. Benjamim afirma que todo direito se situa na ordem
do destino. Portanto, a base do jusnaturalismo ¢ a ordem do destino.
Seria a ideia de que no jusnaturalismo as leis tém sua origem ( que nao é
génese mas movimento na histéria linear, que as legitimam). Benjamim
nao concorda, pois, para ele, a historia ¢ feita de barbaries que sao regras
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e nao excecdes, portanto, o direito jusnaturalista nao se sustenta. Para
Benjamim, a origem se dd no vir-a-set, ela estd condicionada a esse
ou aquele acontecimento, dai seu cariter mitico, que se torna perverso,
desumano, desde que a historiografia em sua linearidade progressista
justifica a lei e o direito como algo natural. Entretanto, para Walter
Benjamin, a verdade em seu carater nao intencional surge, “aparece” nos
cacos da histéria, nos estilhacos da barbarie. O Drama Barroco Alemao,
em sua multiplicidade de elementos constituintes da arte barroca, retrata a
ordem do destino na qual a possibilidade da transcendentalidade inexiste,
entdo ¢ na realidade multifacetada da realidade que o anjo da histéria fixa
o olhar mas ¢ desviado pela tempestade do progresso que o chama.

Para Benjamin, um indicio mais precioso que corroboraria a tese
de uma origem violenta do direito se encontraria na area das puni¢des, no
exemplo da pena de morte. Neste caso, ¢ manifesta a origem do direito
pela violéncia, a violéncia coroada pelo destino. Fica patente que na
institui¢ao do poder sobre vida e morte, expresso sob a forma juridica da
pena capital, ¢ explicita a origem do poder-violéncia, na sua interferéncia
significativa na ordem existente, manifestando-se deste modo terrivel.

POLiCIA, CONTRATO E PARLAMENTO: DA NECESSIDADE DA CONTESTAGCAO

Como visto anteriormente, o poder instaurador defende o
direito sob o ponto de vista de uma legitimacao da vitdria, enquanto o
poder mantenedor visa a ndo permitir novos fins. Segundo Benjamin, a
policia se libertou dessas duas condi¢oes que foram tao importantes para
compreendermos a origem do direito. Nesse sentido, a policia se apresenta
como uma mistura espectral contraria a natureza. A policia, embora
se possa considerar que defende a ordem juridica, atua por principio
para além do direito. Para Benjamin, a policia ndo tem situagao juridica
definida, e muitas vezes simplesmente controla o cidadao, sem qualquer
referéncia a fins juridicos. Para Benjamin, ao contrario do direito que
reconhece uma categoria metafisica, a saber, a ordem de destino, gracas
a qual pode se estabelecer uma critica, a policia nio encontra nenhuma
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esséncia, nenhuma forma, sendo um verdadeiro espectro onipresente na
vida dos paises civilizados.

Com base na compreensao de que todo direito possui em sua
origem uma violéncia, Benjamin mostra a natureza violenta do contrato
e do parlamento, que poderiam ser considerados aparentemente nao
violentos. Para Benjamin, a solugdo de conflitos totalmente nao violenta
nao pode jamais desembocar em um contrato juridico, porque tanto o
resultado (a ameaga de uma punigdo) quanto a origem de todo contrato se
remete a violéncia oriunda do direito. Do mesmo modo, o parlamento nao
pode ser considerado uma forma nao violenta, na medida em que todas
as suas decisOes estio amparadas também no direito. Para Benjamin, o
que o parlamento consegue alcangar em assuntos vitais s6 podem ser as
mesmas ordens juridicas marcadas, tanto na origem quanto no resultado,
pela violéncia.

PODER DIVINO E PODER REVOLUCIONARIO: DA POSSIBILIDADE DE RUPTURA

Para Benjamin, o pressuposto objetivo da niao violéncia ¢ a
linguagem. A linguagem é o meio pelo qual se expressa um poder muito
diferente do poder mitico. O poder que os homens tém de resolver seus
problemas através da linguagem ¢ da ordem do divino. Assim, a guisa
de conclusio, gostarfamos de explicitar melhor a distingao levantada no
topico anterior entre poder divino e poder mitico. Nesse sentido, o texto
benjaminiano revela além da existéncia do poder mitico e do poder divino
o poder puro por parte do homem. Este pode ser identificado como
poder revolucionario.

Como visto, o poder mitico que da origem ao direito ¢ definido
como um poder sangrento sobre a vida. Esse poder busca ser um fim em
si mesmo, o destino humano submete pelo direito o homem ao arbitrio
da lei, desse modo o destino ¢ o poder mitico, ao passo que o poder
divino é uma violéncia pura, nao instaurada, mantenedora de direito Sobre
a vida toda. Nao ¢ de um modo unilateral imposto violentamente como
normalidade onde devem acontecem as relacbes humanas, mas, para o
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poder divino a vida, em sua infinidade, é o seu fim. O primeiro poder
exige sacrificios, o segundo poder os aceita. Enquanto o poder mitico é
instituidor do direito, o poder divino ¢ destruidor do direito. O poder
mitico estabelece limites, o poder divino rompe os limites. O poder mitico
¢ autor da culpa e da peniténcia, enquanto, o poder divino absolve da
culpa. Por fim, o poder mitico é ameagador e sangrento, o poder divino ¢é
eficaz e letal, de maneira nao sangrenta.

A manifestagdo mitica do poder mostra-se idéntica a todo
poder juridico, de modo que nao podemos deixar de levantar a suspeita
de sua funcgdo histérica possuir um carater nefasto. Nesse sentido, o
desenvolvimento do poder juridico tem na sua origem um processo de
culpa da vida pura e natural, a qual entrega o ser humano inocente e infeliz
a peniténcia. O poder divino, pelo contrario, “expia” a vida de sua culpa
e também absolve o culpado, nao exatamente de uma culpa, mas sim do
préprio direito. Benjamin defende que podemos encontrar o poder divino
nao apenas na revelacio, quando no paraiso adamitico, mas também
na ordem do destino que é mitico mas pode ser desvelado através da
imagem dialética presente na visao panoramatica da historia positiva onde
a barbarie é regra e ndo exce¢iao, bem como na educagio, por meio da
qual o homem nio submete totalmente o seu ser ao direito, porque a sua
alma se mantém livre.

Nosso artigo buscou mostrar que a dupla funcio do podet-
violéncia na institucionalizacao do direito utiliza de um lado a violéncia
como meio de instauracido e, de outro lado, a transforma imediatamente
em uma violéncia mantenedora do direito que, por sua vez, nao tem um
fim livre e independente da violéncia (Gewali), mas um fim compulsério e
intimamente vinculado a violéncia, sob a desigha¢ao de poder como forga
(Machi). O poder enquanto meio ¢ instituidor ou mantenedor de direito.
Niao reivindicando nenhum desses dois atributos, renuncia a qualquer

validade (BENJAMIN, 1986, p. 163).

Nesse sentido, a forga ¢ a origem do direito, e nao a justi¢a, como
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muitos haveriam de supor. A justi¢a retorna ao centro da critica da violéncia,
sob o conceito de poder divino. E através da justica que podemos apontar
as rupturas nas trajetorias do poder. Para além do direito, e com base na
justica, a critica pode ter realmente um efeito modificador da realidade.
O poder (Mach?) deve ser abolido, na medida em que é o principio de
toda institucionalizacao mitica do direito, enquanto a justiga deve valer
nao somente para a critica, mas também para o poder revolucionario
do homem como principio de toda institui¢io divina com fins validos
universalmente.

Abstract: In this article, we introduce the concept of violence-power
in Walter Benjamin (1892-1940), based on essay entitled Critical power,
critique of Violence [Zur Kritik der Gewalt]. We use as the starting point of
the criticism here in question, the consideration of violence-power in the
proper motion of text bei Walter Benjamim. Accordingly, this exhibition
has the following sequence: a) the refusal of methodological critique of
the assumptions of legal positivism and natural law; b) the definition
of the procedure of philosophy of history to establish the criteria for
evaluation of power-violence; ¢) the identification of two principles: the
inherent right of establishing, violence (Rechtsetzende Gewalt) law and
maintaining law enforcement violence (Rechtserhaltende Gewalt). From
there, we have established the following suspicious or hypotheses: 1) the
right or legal power has a paradoxical role, establishing and maintaining
dimensions of power-violence, i.e., insofar as he is claiming, it creates
its own suspension produces the exception. 2) This contradiction is not
explicit in the letter of the law, not explained by its formal character, but
in reality in historical sense discussed by Benjamin.

Keywords: Critique of Violence; Power; Jusnaturalism; Positivism Right;
Walter Benjamin.
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APRESENTACAO DA SERIE DE ARTIGOS RESULTANTES DAS AULAS DO PROF.
DR. Joser FRUCHTL NO PROGRAMA DE P0s-GRADUACAO DA FACULDADE
DE FiLosoriA - FAFIL pa UFG

Josef Fruchtl' veio a Goiania como professor visitante em agosto
de 2011, a convite do Programa de Pés-Graduagdao em Filosofia da FAFIL
— UFG, com auxilio do CNPQ. Ministrou um conjunto de quatro aulas,
cuja fundamentagao pode ser encontrada em seu livto O ex impertinente.
Uma bistoria heroica da modernidade.

A vinda do Prof. Friichtl e sua teoria sobre filosofia do cinema
contribuiu para a formagao do Grupo de Estudos Kinosophia, grupo que
se fortaleceu ao discutir suas ideias no exercicio de traducdo de suas aulas
e textos, bem como da revisao dos filmes por ele indicados. Os artigos,

! Josef Friichtl é considerado parte da terceira geracio da Escola de Frankfurt, na
condicdo de ex-aluno e revisor das teorias de Habermas. E autor, além dos9 muitos
artigos, dos livros Mimesis - Konstellation eines Zentralbegriffs bei Adorno (Konigshausen &
Neumann,1986); Aesthetische Erfabrung und moralisches Urteil. Eine Rebabilitierung (Suhrkamp,
1996); Das unverschamte Ich. Eine Heldengeschichte der Moderne, livro publicado originalmente
pela Editora Suhrkamp em 2004 e traduzido para o inglés pela Stanford University Press
em 2009. Atualmente, Frichtl é professor e diretor da Faculdade de Filosofia e Artes
da Universidade de Amsterda, Paises Baixos, ap6s ensinar na Universidade de Minster,
Alemanha.

> Em alemao Das unverschinte Ich. Eine Heldengeschichte der Moderne. O titulo é “emprestado”
de Adorno, em Minima Moralia, quando este diz: “Para muitas pessoas dizer ‘Eu’
tornou-se uma impertinéncia”. A traducdo de “unverschimte” (despudorado, insolente,
desavergonhado, atrevido) segue a traducdo em inglés: The Impertinent Self. A traducao
dos trechos recolhidos do livro de Josef Frichtl — O e impertinente — é de autoria de
Carla Milani Damido, responsavel pelo projeto APV-CNPQ que possibilitou a vinda de
Friichtl, professora da FAFIL e coordenadora do Grupo de Estudos Kinosophia. Nossa
tradugdo tem por referéncia a tradugio inglesa cotejada a edicdo em lingua alema com
o auxilio e revisdo do professor Christian Klotz e dos participantes do Kinosophia que
assinam este artigo em conjunto, Jadson Teles Silva (Mestrando no Programa de Poés-
Graduagio em Filosofia da UNB), Joyce Neves de Campos (Mestranda no Programa de
P6s-Graduacao em Filosofia da UFG) e Talita Trizoli (Mestre em Estética e Historia da
Arte pelo PGEHA da USP e Professora Substituta na FAV-UFG).
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portanto, sdo resultados desta experiéncia a ser contada em trés etapas: 1 -
Modernidade e subjetividade, Hegel e o Weszern; 2 - Modernidade agonal,
romantismo e o filme de gangster; 3 - Modernidade hibrida, Nietzsche e
a ficcdo cientifica.

O pressuposto de sua filosofia do cinema em O ex impertinente, como
indica o subtitulo Uwza histéria heroica da modernidade, é uma reflexio sobre a
modernidade associada a subjetividade. A esfera da subjetividade, que por
sua vez, funda a propria filosofia moderna com Descartes, é revista sob a
perspectiva hegeliana, isto é, sob a impossibilidade do Eu ser entendido
como unidade. Ressalta-se dessa perspectiva a divisao interna e conflitante
do Eu, que pode ser entendido como um Eu “fraturado”, sem o auxilio
da solu¢ao habermasiana indicada pela categoria da autodeterminagao.
Friichtl recupera a ideia adorniana de “declinio do sujeito”, que mantém o
carater paradoxal hegeliano sob uma visada filos6fica-histérica e cultural.
A perspectiva critico-negativa adorniana permite a Friichtl ampliar a
discussio para a dimensio estética’, cuja funcido nio se restringe ao
dominio da filosofia da arte, mas, em sentido mais amplo, retine a estética
- em seu aspecto cognitivo e criativo - a politica por meio da experiéncia
estética geradora de uma posicio antifundamentalista ¢ democratica®.
Referindo-se a Richard Rorty, Friichtl afirma que: “(...) a Modernidade [ele
as vezes também se refere a p6és-modernidade] ndo apresenta nenhuma
animosidade para com a arte. Ademais, a modernidade ¢ a era da ‘cultura
estetizada’, e isso significa que um modo de vida deve e pode abrir mao
de bases firmes, inabalaveis, verdades e justificativas permanentemente

> Habermas em O discurso filosdfico da modernidade observa esta dimensio estética no
prefacio, quando diz: “O discurso filoséfico da modernidade tem a ver com o discurso
estético, e intersecta-o até multiplas formas. Fui obrigado, todavia, a delimitar o tema;
estas licbes nao se ocupam do modernismo na arte e na literatura” (HABERMAS, 1990,
11). Embora delimite o assunto neste livro, ele indica a estética como um dos discursos
fundamentais da modernidade. A diferenca de Habermas, Friichtl enfatiza a experiéncia
estética.

* Cf. conferéncia intitulada “On the use of the aesthetic for a democratic culture: a ten-
point appeal”.
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validas™>.

O alcance tedrico das consideracbes de Friichtl sobre a
modernidade ¢ multiplo em referéncias, as quais ele proprio indica no
prefacio de seu livro®:

Meu livro retoma a teoria da “transformacao (Transformation)”
(Habermas), “decomposicao (Dekomposition)” (Lyotard), ou
“deconstrucdo (Dekonstruktion)” (Derrida) da subjetividade
moderna, a fim de submeté-la a uma observagio gradual
e diferenciada, em outras palavras, para demonstrar de
uma maneira nova ¢ detalhada o que “decomposi¢iao” e
“deconstrucdo” (neste caso) realmente significa. O Eu torna-
se entdo o herdéi (masculino) ambivalente da modernidade,
cuja historia (Geschichte) é contada em trés diferentes niveis
de sobreposicio. Esta hipétese precisa ser comprovada
ndo apenas sob um ponto de vista filos6fico, no entanto,
mas também de um ponto de vista histérico cultural, e eu
vou fazer isto utilizando o filme. A observacgio filoséfica
alcanca primeiro Hegel via Lukics e Horkheimer/Adorno
para a modernidade classica e auto-justificada de Habermas;
em segundo lugar o romantismo para Taylor e Rorty - a
modernidade agonal na qual existem agora mais claramente
duas varia¢es, ou seja, o tragico (Taylor) e o irdnico (Rorty);
e em terceiro lugar, de Nietzsche a Foucault e Deleuze/
Guattari - a modernidade hibrida. Em termos culturais,
essas trés vertentes tradicionais sio refletidas de forma mais
significativa pelos géneros cinematograficos do Western,
filmes de gangster e fic¢do cientifica. A modernidade e seu
principio filoséfico, o Eu, aparece assim em trés variagdes:
classica, agonal, e hibrida (FRUCHTL, 2004, 18-19/2009, 8).

Estas trés variagoes, junto a suas referéncias tedricas, serdo
expostas em trés artigos, sendo o primeiro deles o que ora apresentamos
nesta edicao. Nao se trata de uma analise e discussio de suas teses ou
de uma verificagdo critica de sua interpretacao dos indmeros filésofos
referenciados, mas de um comentario, cujo mérito sera de apresentar as
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ideias do autor da maneira mais proxima possivel ao texto original, o que
incluira muitas citagdes diretas de seu texto, traduzido pela primeira vez
no Brasil.

Friichtl nao é o unico a relacionar filosofia e o Western, ou o Western
e Hegel. Ha autores que ele proprio cita — Hannes Bohringer (Auf dem
Riicken Amerikas. Eine Mythologie der nenen Welt inr Western und Gangsterfilm,
Berlim, 1998) e Kurt Bayertz (“Hegel und der Wilden Westen”. In: Dialektik
2: Hegel — Perspektiven seiner Philosophie heute, Colonia, 1981)7 que associaram
o género do Western a narrativa épica e a forma classica de arte segundo a
interpretagao de Hegel em seus Cursos de Estética. André Bazin , igualmente,
comparava o género a ética da epopeia e da literatura tragica, desprezando
os criticos que julgavam ser o Western um género com um nucleo narrativo
simples. Considera, ao contrario, que este género teria transformado a
Guerra Civil americana na Guerra de Troia e o desbravamento do
Oeste na Odisseia homérica. Esse tipo de comparagao leva em conta
principalmente a narrativa e o tratamento dado a representacao filmica.
Nao ha um comum acordo entre interpretagoes deste tipo, das quais
discordaria, por exemplo, Walter Benjamin, ao julgar nao ser possivel
estabelecer comparagdes deslocadas na histéria, e, principalmente, ao
julgar que o meio técnico do cinema conforma uma linguagem inédita que
n20 esta sujeita a comparacoes com géneros ja existentes®. No entanto, ele
considera uma ressurgéncia do épico em sentido renovado’. Robert Pippin
repete a correspondéncia entre o Western e o épico, visando, em particular,
John Ford, quando diz ao parafrasear Bazin: “Os gregos tem a lliada; os
judeus, a Tord; os romanos, a Eneida; os alemaes, as Cangoes de Nibelungo; os
escandinavos, a saga Nydls; os espanhéis, E/ Cid, os britanicos, as lendas de

5 Idem, “7. A culture with no centre”.

¢ Tanto esse conjunto de referéncias que diz respeito ao debate contemporaneo entte
varios intérpretes, bem como as referéncias a filésofos inseridos no contexto da
modernidade, ndo sera objeto de nossa explicacdo. O limite de nosso comentario sera a
prépria interpretacdo que Frichtl fornece destes.
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T America de costas . Uma mitologia do novo mundo no Western e no filme de ganster, Berlim, 1998)
e Kurt Bayertz, “Hegel ¢ o oeste selvagem”. In: Dialektik 2: Hegel — Perspektiven
seiner Philosophie heute, Colonia, 1981.

8 Cf. W. Benjamin, “A obra de arte na era de sua reprodutibilidade técnica”. In: Obras
Escolhidas I. Tradugao de Paulo Sérgio Rouanet, 1985.

? Cf. C. M. Damiio, “Sobte o significado de épico na interpretagio benjaminiana de
Brecht”. In: Leituras de Walter Benjamin. Sao Paulo, Annablume/Fapesp, 2007, 2%d.
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Rei Arthur. Os ameticanos tem John Ford”".

John Ford ¢é conhecido como o diretor responsavel por ter
realizado o filme exemplar do género, de acordo com Fruichtl, The searchers
(Rastros de ddio), filme que sera analisado neste artigo. Os fotogramas que
ilustram este artigo pertencem a este filme e dizem respeito as sequéncias
analisadas ao longo de sua exposicao.

' R. Pippen, “What is a Western?”, 224.
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“There is, then, no time to waste:

the western must become a theme for philosophy™®

A epigrafe que abre este artigo e encerra o segundo capitulo
do livro de Josef Fruchtl O Eu impertinente é exemplar da procura deste
autor em refletir filosoficamente sobre o filme, em particular sobre trés
geéneros: o western, o filme de gangster e o de ficgao cientifica. Esses géneros
constituem uma expressio da modernidade, considerada em trés niveis: o
classico, o agonal e o hibrido. Esses trés niveis correspondem, por sua vez,
a trés correntes filoséficas da modernidade, esta tratada aqui como um
fenémeno complexo, cujas camadas correspondem ao Idealismo alemao,
ao Romantismo e a assim chamada Pés-modernidade. Trata-se, portanto,
de uma revisao das teorias da modernidade e do movimento empreendido
pela subjetividade. Ao incluir o filme como objeto de reflexao filoséfica, o
autor nao teme o debate sobre o meio corrompido pela industria cultural,
mas justifica as associa¢Oes ao verificar a constitui¢ao da subjetividade
nestes. Subjetividade que corresponde a representagao da cultura pela arte
por meio da figura do heréi moderno.

O desenvolvimento deste comentario a sua obra sera realizado em
dois momentos:

1. Pressupostos que conferem a subjetividade um papel central na
teoria da modernidade do autor;

2. Hegel e o western.
1 - O PAPEL CENTRAL DA SUBJETIVIDADE NA TEORIA DA MODERNIDADE

Ao delimitar o tema da modernidade como uma reflexao
sobre a subjetividade, Friichtl elege Hegel como ponto de partida,

> “Es besteht daher Nachholbedatf: Der Western ist ein Thema der Philosophie”.“Nao
ha, portanto, tempo a perder: o Western deve se tornar um tema para a filosofia”

(FRUCHTT,, 2004, 95/2009, 50).
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sem deixar de se referir a polémica que envolveu autores como Jirgen
Habermas, ao afirmar que:

Refletir sobre a modernidade significa refletir sobre o Eu (das
Ich/ Sel). Esse é o meu ponto de partida. Hegel foi o primeiro
a declard-lo como um problema filoséfico; em tempos
mais recentes, filésofos com diferentes tendéncias tedricas
voltaram a reexaminar o assunto. Jirgen Habermas, por
exemplo, desafiado pelos defensores da “pds-modernidade”
(...) escolheu decididamente o lado da modernidade e seus
“mestres-pensadores” tdo criticados, Kant, Hegel ¢ Marx.
() Refletit sobre a modernidade, portanto, equivale a
refletir sobre o Eu. Refletir sobre o Eu, porém, significa
avaliar a relagdo entre suas diferentes dimensdes. Seguir o
exemplo de Habermas significa alterar nossa atengio para
as trés dimensoes — partindo das trés Criticas de Kant - o
“autoconhecimento”, a “autodeterminacio”, e, como
eu, ao contrario de Habermas, gostaria de denominar, a
“autoexperiéncia” (FRUCHTL, 2004, p. 16; 2009, p. 6).

Dos problemas internos deste debate, Friichtl ressalta determinadas
oposi¢oes que surgem da dimensdo da autodeterminagao, quais sejam,
a oposi¢dao entre autonomia e autenticidade, a instancia da moralidade
e da ética, e a autodetermina¢ao como autorrealizagdo. O espago desta
como autocria¢do e expressio do Eu em sua individualidade recebe uma
caracteristica romantica, o que nao resolve o problema das oposi¢es. A
concepcao de tensao romantica (Romantik Spannungskongeption) recebe
uma atualizagdo em teorias quando se fala em estratégias, como a de
Habermas, em resolver as oposigdes; trata-se, neste caso, das estratégias
da colisao (Kollision) e da hibridizacao (Hybridisierung), ao passo que um
outro tipo de estratégia, a extensio (Erweitereung), filiaria-se ao conceito
fluminista de reconcilia¢io.

Friichtl esclarece que o problema do qual ele parte é o fato
de que o aspecto pratico-moral da modernidade ou do Eu, isto ¢, a
“autodeterminagdao”, é entendida como uma oposi¢do interna: entre
“autonomia” e “autenticidade” ou moralidade deontoldgica e ética
eudaimonistica. Sua questio ¢ como lidar com esse conflito interno. Ele
afirma que existem essas trés estratégias, descritas ao utilizar os conceitos
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de “extensao”, “colisao” e “hibridizacao”. Habermas ¢, para ele, o
representante da estratégia de extensdo, tendo em vista sua tentativa de
transformar esse conflito ao introduzir a nogao de “intersubjetividade”
(em lugar de mera subjetividade). Richard Rorty, Charles Taylor e os
franceses “pdés-modernistas” sao os representantes das outras duas
estratégias, “colisao” e “hibridizacao”. As duas estratégias podem ser vistas,
historicamente, como pertencentes ao Esclarecimento e ao Romantismo.
A sugestao de Friichtl, ao final, é a de tentar fortalecer a parte romantica
da discussao. Pensando sobre a modernidade, sobre o Eu como principio
da modernidade, portanto, significa atribuir maior peso ao lado romantico
da modernidade, isto é, para os elementos de colisdo e de hibridizagao.

Dadaasemelhanga da divisao tripartite das formas de representagao
da arte em Hegel e as que nomeia em seu texto, Friichtl esclarece seu
ponto de vista em relagao as filosofias “tedrico-totalizantes™:

Para evitar mal-entendidos tedrico-totalizantes, o principio
norteador da subjetividade aqui é o filoséfico, e nio o
sociolégico, econémico, politico, e assim por diante. Nao se
pode mais reivindicar, como na tradi¢io de Hegel ¢ Marx,
que todos os fenémenos de uma sociedade ou época sejam
remetidos a um unico principio. Filosoficamente falando, a
alegacido s6 pode ser a de abrir uma forma de olhar para
a nossa cultura, marcada por seu proprio contexto interno
filos6fico conceitual. Para isso, particularmente de acordo
com Hegel, a categoria da subjetividade é um conceito-chave

(fundamental) (FRUCHTL, 2004, p.18; 2009, p.8).

Frichtl evita a polémica em torno da modernidade e pos-
modernidade por julga-la “infrutifera” e “secundaria”, afirmando que:

Ao invés de posicionar o “pés-moderno “ ao lado ou
atrds do moderno, na minha opinido, parece ser mais
util para a modernidade submeter-se a uma andlise mais
diferenciada, dividindo-a em camadas subjacentes. Este
ponto de vista “arqueoldgico” se opde a qualquer tentativa
de construcio histérico-linear desde o inicio. Nao hd perigo
de conceber a2 modernidade como uma unidade monolitica
e contrastd-la com uma pés-modernidade, uma “segunda
modernidade”, ou qualquer outra época sucessiva com um
titulo diferente. Compreender a modernidade como um
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fenémeno estratificado facilita uma melhor compreensao
das sobreposigdes, paralizacdes e mudanca de pesos de suas
camadas individuais (FRUCHTL, 2004, p.19/2009, p.18-19).

Dissemos que Frichtl concebe trés camadas da modernidade
correspondentes a trés dimensdes do Eu. Essas trés dimensdes, por sua
vez, dividem-se em trés géneros de filme®. Sao trés dimensdes apresentadas
em sua funcio constitutiva ou fundadora e o papel que elas representam ¢é
o de mostrar esse “fascinio” pelo Eu. Com isso, o filme e seus géneros e
subgéneros alcangam o grau mais importante de representacao da cultura
— “a midia de massa dominante do século XX, incluindo-se na anilise
filosofica da modernidade como meio de analise e critica daquilo que se
reconheceu sob o nome de cultura de massa (Massenkultnr), muito embora
esta nao seja produtora, mas consumidora de produtos culturais. O ponto
de vista que devemos considerar, entretanto, é o da criagdo e recepgao,
da experiéncia a qual esta estd submetida e na qual ocorre o processo de
configuracao das dimensdes que traduzem nos géneros a complexa figura
do heréi moderno moldado como “Eu fundante classico” nos filmes de
Western; o “Eu em sua paixao criminal” nos filmes de gangster; o “Eu como
criativo e hibrido” (no duplo sentido da palavra: tanto em Aybris, o seu
orgulho/arrogancia quanto em seu abastardamento) nos filmes de fic¢ao
cientifica.

E necessario entender que a teoria da modernidade ¢ o foco de
aproximag¢ao com os géneros de filme que possuem uma precedéncia sobre
outros’, nao se tratando, com isto, de utilizar a teoria da modernidade para

¢ Ao lado de Stanley Cavell e Deleuze, autores de referéncia para as teotias que relacionam
filosofia e filme, Friichtl realca a dimensdo epistemolégica do filme ao dizer que este
consegue restaurar nossa confianga ou crenga no mundo, satisfazendo antigas questdes
do pragmatismo tais como “O que podemos saber? O que ¢ certo afinal?”. Se tivermos
como resposta a proposicdo de que € preciso confiar em algo para respondé-las, o filme
como uma representa¢ao da cultura pode alcangar essa func¢io ao ponto de ser entendido
como uma espécie de filosofia.

7 O autor leva em consideracio outros géneros, segundo diz: “(...) pot exemplo, a
comédia, a histéria de amor, o melodrama, o musical, o filme de acdo, o filme de guerra
, 0 filme erético, ou — de categoria diferente de todos os itens acima - o documentario
(correspondente na literatura da ndo-fic¢io versus todos os diferentes tipos de fic¢ao)”
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“deduzir estética e em particular cinematograficamente, os géneros de
acordo com o exemplo histérico filoséfico de Hegel, mas uma focalizagao
sob o 4ngulo da teoria da modernidade” (FRUCHTL, 2004, p.18; 2009,

p-8).
2 - HEGEL E 0 WESTERN

A fim de evitar o estranhamento absoluto dessa reunidao
inusitada entre o importante filésofo do Idealismo Alemio e o género
Hollywoodiano mais cultuado e redimensionado em outros géneros de
filme, iniciamos com uma citagao do autor e sua fonte de justificagio, a
Estética de Hegel, para o estabelecimento da comparagao:

Quando Hegel conferia suas palestras sobre estética em
Berlim, em 1820, o Wesfern ainda nio existia em sua forma
literaria, como romance barato de banca de jornal. Os
primeiros romances de James Fenimore Cooper apareceram
namesma época e serviram de arauto apenas aquilo que estava
por emergir uma centena de anos mais tarde. J4 havia, é claro,
histérias de aventura, muito antes de Hegel. Elas surgiram a
partir de contos de cavalaria que eram postos a prova, como
a saga do Rei Arthut®, e desenvolveram seu proptio estilo em
obras como Dom Quixote (1605, 1615), Simplicius Simplicissimns
(1669), Robinson Crusoe (1719), Os anos de aprendizagem de
Wilhelm Meister (1795-1796). Hegel analisa a “aventura” no
contexto da “forma de arte romantica”, um arco histérico
que abrange desde a Idade Média até seus préprios dias. O
acaso governa o mundo do espifito de aventura, em que nada
acontece por meio da necessidade que motivava a tragédia
antiga, por exemplo. Amor, honra e fidelidade, as fungdes de
peso da cavalaria, s3o aqui completamente profanadas, e por
isso aparecem em uma luz comica, através de deslocamentos
contextuais (FRUCHTL, 2004, p.93; 2009, p.49).

Friichtl cita uma passagem da Es#ética de Hegel que faz referéncia
a0s “novos cavaleiros” que, por sua vez, correspondem aos jovens que

(FRUCHTT, 2004, 21/2009, 10). Ele elege, no entanto, os trés géneros em questio nio
como superiores aos demais, mas como pertinentes a relagdo que pretende justificar na
associacdo desses com a questdo da subjetividade ¢ modernidade.

# Nota do tradutor (Cf. G.W.E. Hegel, Cursos de Estética, V.11, p.306).
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enxergam no mundo exterior (configurado na familia, na sociedade, no
Estado, nas leis, profissoes etc.) apenas empecilhos a conquista de seus
direitos, isto é, os “eternos direitos do coracao”. A ordem segura e estavel
na qual vivem regrados pelas institui¢des da sociedade burguesa toma
o lugar dos fins quiméricos que os cavaleiros buscavam: procurar o céu
na terra, encontrar a mulher ideal. No mundo moderno, essas lutas se
transformam em “aprendizado”, que remetem aquela educagio mais
moral do que intelectual do individuo inserido na realidade do presente.
O fim desse aprendizado consiste em alcancar a racionalidade moral
aceita socialmente, adequar-se ao casamento e ao trabalho, tornar-se, por
fim, um bom filisteu como outros e desempenhar adequadamente os
papéis domésticos. Sua adorada, Gnica e idolatrada mulher ideal passa a
comportar-se como todas as outras mulheres comuns; o homem torna-se
provedor e passa a padecer das mesmas dores de cabega relativa aos casais
comuns.

Na passagem citada, Friichtl enxerga a descricao “do mundo de
lingua burguesa individual que fala, com frases alegres / humotisticas ou
irbnicas / cinicas” (FRUCHTL, 2004, p.94; 2009, p.49).

2.1 - HEGEL E O PRINCIPIO DA AUTOCONSCIENCIA
“Heimat™ ¢é onde Hegel e os fildsofos proximos a ele dizem En.

A elei¢ao de Friichtl pela narrativa hegeliana se da na crenca de que
Hegel conseguiu através de sua filosofia totalizante resolver os classicos e
radicais conflitos dicotomicos presentes na epopeia da historia da filosofia.
A tentativa foi a de conciliar os pares de opostos tais como ontologia antiga
e moderna; pensamento empirico e abstrato; individuo e comunidade;
objetividade e subjetividade, em um processo de superagao destas tensdes
tendo como principio norteador o conceito de autoconsciéncia. Segundo

? Heimat, palavra de dificil tradugao, comentada pelo autor e que encontra uma adequagio
de sentido como “casa-patria”, relativo ao sentimento de pertencer intimamente a um
lugar que se caracteriza como uma “patria arquetipica” ou “mundo homogéneo”, no
entender de Georg Lukacs em A Teoria do Romance.
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ele, Hegel “acreditava que o Eu seria capaz de lidar com as diferencas de si
mesmo e, em seguida, abandonar-se a fim de abandonar o Eu expandido;
um Eu, em dltima anélise infinito, em outras palavras, para ser si mesmo e,
20 mesmo tempo ser seu oposto.” (FRUCHTL, 2004, p.33; 2009, p.17).

Hegel deve a Descartes o principio de autoconsciéncia. A partir da
radicalizagdao da duvida, processo que coloca em cheque as certezas obtidas
pelo conhecimento sensivel, Descartes concede a razio o estatuto unico
e inequivoco capaz de alcangar o principio fundante do conhecimento. O
Eu ¢ entao revelado. Poderfamos afirmar que o pensamento encontra a sua
representacdo indubitavelmente perfeita: o proprio ser do pensamento.
Sendo assim, Friichtl nos lembra de que o proprio Hegel nio se cansou
de reconhecer:

Hegel escreve sobre ele com desenfreado pathos em sua
Historia da Filosofia: “René Descartes, de fato, marca o
verdadeiro inicio da filosofia moderna, no sentido de que
faz pensar um principio.... Ele é um tal herdi, ao trazer tudo
de volta ao inicio e formar novamente a base da filosofia....
Aqui chegamos em casa e, como capitio de um navio apds
uma longa viagem maritima em 4guas agitadas, podemos
dizer “Terra a vistal”. Ndo ¢é tanto o pathos de Hegel, na sua
escolha de palavras, que chamam a nossa atencio. Ele relata
a histéria da filosofia como um conto heroico, no qual, apds
muitos anos perigosos no mar, o protagonista chega a terra
segura, terra firme, em casa, e a casa ¢ o lugar onde o filésofo

diz “Bu” (FRUCHTL, 2004, p.33/2009, p.17).

Friichtl vai deslocar a imagem que Hegel faz da filosofia cartesiana
e da propria historia da filosofia para indicar que a Odisseia de Homero ¢é
a base da descri¢do histérica para o Ocidente, de modo que o aventurar-se
de Ulisses pelo desconhecido nao s6 demonstra uma metafora filoséfica,
mas vai ser a propria referéncia basica da civilizagao do homem europeu.
De modo que filésofos como Max Horkheimer e Theodor W. Adorno
tomardao como exemplo a errancia da personagem de Homero como o
modelo do cidaddo burgués que ¢ a0 mesmo tempo autodidata e rebelde.

Friichtl também traz a baila a reflexdo de Hans Blumenberg
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(Naiifrago com espectadon)' como uma radicalizacio do discurso supracitado,
a metafora sugerida por Blumenbeg é que a existéncia dos seres humanos
¢ “uma viagem por um mar de incertezas”. Com efeito, Frichtl afirma
que:

As pessoas do “Novo Mundo”, que no inicio da “Era
Moderna” chegaram 1a em navios - os trés primeiros navios
de colonos desembarcaram na costa de Virginia em 1607,
os [Pluritanos “Pilgrim Fathers” em seu famoso navio
Mayflower desembarcaram em 1620 - inspirando mais tarde
sua propria metafora e grande mito, no qual sua propria
visao do mundo estd concentrada. Qualquer metifora dessa
dimensdo, - para usar as palavras de Blumenberg qualquer
“metafora absoluta” cumpre uma metafisica e funcio,
também se pode dizer, mitica: a saber, inferir um horizonte
total. Essa hipdtese continua a ser correta, mesmo se houver
uma boa razido para duvidar da justificacdo antropoldgica e
metafisica de Blumenberg (FRUCHTL, 2004, p.34; 2009,

p.18).

Nosso autor justifica a hipétese de Blumenberg, reafirmando os
comentarios de Arnold Gehlen e ainda se posicionando contra a tese de
Lyotard, como podemos conferir:

Pois, nas palavras de Arnold Gehlen, para dizer que o ser
humano, como “uma criatura de deficiéncias”, com uma
natureza bioldgica deficiente, “compensa” através da cultura,
e na cultura, sua falta de sentido por meio de realizacbes
metafisicas. Trata-se de uma assercio metafisica em dois
aspectos: explicagdo de um todo e explica¢do de um dnico
principio. O fato de que, hoje, uma explicacio desse tipo é
imediatamente motivo de desconfianca ¢, nas palavras de
Lyotard, porque continuamos a girar o padrio de uma “grande
narrativa” integral baseada em principios fundamentalistas,
como se o trabalho conceitual de mais de um século sobre
a solugdo e dissolugdo deste padrdo narrativa nunca tivesse
ocorrido (FRUCHTL, 2004, p.34-35; 2009, p.18).

Sendo assim, Friichlt aponta que

O mito que emergiu na América do Norte e que ¢ entendido

1 Schifforuch mit Zuschauer, 1979. Shipwreck with Spectator: Paradigm of a Metaphor for Existence.
Trans. Steven Rendall. Cambridge, MIT Press, 1996.

www.inquietude.org



158 “Uma histdria heroica da modernidade®...

como o malis antigo e mais caracteristico desta parte do
mundo, de fato, como o maior mito moderno de todos os
tempos, é o da frontier, a fronteira como um confronto com
o novo ¢ o diferente, o mito do Velho Oeste (FRUCHTL,

2004, p.35; 2009, p.19).
2.2 - O MITO DA FRONTEIRA

O género filmico o qual Friichtl elege para associar com
a autoconsciéncia hegeliana apega-se a uma tradi¢do narrativa de
desbravamento de territérios, tema muito caro a Hollywood por alimentar
o imaginario de construc¢ao da nagao americana e seu carater de resisténcia
as adversidades e intempéries. E facil encontrar nesses filmes inimeros
personagens-clichés que representam os tipos mundanos, figuras que
muitas vezes trespassam os regimes de moralidade instaurados, ora pela
necessidade de sobrevivéncia e de afirmacio do Eu em um territorio
“virgem”, inexplorado, a espera da civilizacio ocidental, ora pela
conveniéncia de estarem “além” das particularidades sociais do Velho
Continente.

Westerns sao filmes sobre esses lugares sobre os quais os
pioneiros avangavam e configuravam os Estados Unidos. As
estrelas deste género sdo caubdis e indios, xerifes e pistoleiros,
prostitutas de saloons e meninas de rancho. Quafkers e soldados
da cavalaria: os numeros de personagens solidos de um
pafs em um momento especial, essencialmente na segunda
metade do século XIX, de um tempo passado. No entanto, os
conflitos que ocorrem entre esses personagens estereotipados
sao conflitos tipicos dentro da cultura americana e culturas
sob a influéncia norte-americana (hoje em dia, a maioria do
mundo). Sua palavra-cédigo, amplamente conhecida e ainda
criptografica, sua metafora-guia, é fronteira ou, expresso
como um imperativo: “Go WesA”’realmente o que significa:
“Va em frente!” “Go Wes#” é a denominac¢io dirigida aos
pioneiros desde os primeiros navios que desembarcaram na
costa leste da América do Norte. No final do século XX, o
mesmo slogan foi utilizado mundialmente para uma marca
de cigarros. O pals parece estar “sem fronteiras” em dois
sentidos. Cercas e arame farpado parecem fora de lugar, e
onde sio erguidos, os pioneiros simplesmente prosseguem
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marchando. Westerns sdo, portanto, filmes sobre o exterior,
fronteira geografica que a América empurrou para fora. O
principio que eles demonstram ¢é o de expansio territorial. O
pais também parece ser “sem fronteiras” como um espago
social. As restri¢des da civilizagdo, as estipulagdes restritivas
da moral, dos direitos e da lei, aqui ndo tém validade (ainda). E
a terra da “liberdade e aventura.” Ou pelo menos é no slgan
publicitirio de uma outra marca de cigarro famosa do século
XX, o seu emblema um cowboy, um homem equipado com
todas as insignias relevantes idénticas a marca de cigarro e do
pais de onde surgiu, o Homem de Marlboro. (FRUCHTL,
2004, p.37; 2009, p.19-20).

Para Frichtl, esse género de filme corresponde a analogias visuais
e miticas da necessidade de ruptura entre fronteiras nao apenas geografica,
mas também psicoldgicas e sociais, que se encontram consideravelmente
internalizadas no sujeitos-protagonistas da expansdo territorial, mas
conflitantes com a realidade “selvagem” e ardua, e que precisam ser
rompidas para a constitui¢ao de outro espag¢o, de outra dinamica coletiva.

Westerns sao, portanto, também filmes sobre as fronteiras
internas, sociais e socio-psicologicas da América, o
reconhecimento de que a América (e ndo somente na América)
também continuamente se “empurra para longe”. Hegel
observou o aspecto politico, anti-revolucionario dessa
ampliacio de fronteira em suas palestras sobre a filosofia
da histéria. A América do Norte pode evitar a “tensio”
entre as classes sociais, porque teve acesso a “solucdo de
colonizagao.” Os conflitos sociais puderam ser resolvidos
no ambito da dimensdo espacial. Na Europa, densamente
povoada isso ndo era mais possivel, e as conseqiiéncias foram
enormes. Se no final do século XVIII, por exemplo, “as
florestas da Alemanha ainda tivessem existido, a Revolugao
Francesa nunca teria acontecido” (FRUCHTL, 2004, p.37-
38; 2009, p.38).

O ponto de convergéncia encontrado por Friichtl, entretanto, é
justamente a permanéncia de um tipo singular e centralizador dos dramas,
desbravador de mundos desconhecidos, munido de certo vanguardismo
territorial que solidifica seu carater durante o descortinar do indspito
territorio.
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O principio correspondente demonstrado pelos Westerns
¢, no entanto, muito mais complexo. Seu disfarce mais
proeminente é o individualismo, a figura do individuo que
desafia os perigos da natureza e da histéria e permanece
fiel a si mesmo. O substantivo fronteira (frontier) vem da
mesma raiz do verbo “to front” (estar a frente). Henry
David Thoreau, que, como um critico social proclamou
uma obrigagdo para com a desobediéncia civil, que, como
um amante e pesquisador da natureza ética ensinou que s
se pode realmente compreender as coisas essenciais da vida,
rompendo livremente com o mundo artificial das cidades,
dinheiro e lacos familiares, as convic¢bes que foram quase
que totalmente esquecidas na filosofia atual (com a exce¢ao de
um excéntrico como Stanley Cavell, que resolve recorda-los),
cunhou o termo fronteira como o epitome de uma atitude,
de uma convic¢ao: “ As fronteiras nio estao a leste ou oeste,
norte ou sul, mas sempre quando um homem confronta (esta
a frente de) um fato. “De fronte aos fatos ninguém pode
escapar a esta atitude ética na terra de pioneiros do western
(FRUCHTL, 2004, p.39; 2009, p.20).

Nessa condigao, de ruptura dos limites da fronteira, Friichtl aponta
sua referéncia filmica maxima do género, na qual o herdi de carater rigido
e irdnico ¢é lancado solitariamente no espaco indspito, oscilando na busca
pelo lar, cujo aconchego nao existe mais. Trata-se do filme The searchers
(Rastros de ddio) de John Ford, cuja minuciosa e bela analise corresponde
ao Apéndice deste trabalho, brevemente apresentada aqui:

No inicio de The Searchers, o nome de “John Wayne” aparece
na tela em grandes letras pretas, aparentemente esculpidas
em pedra. No final do filme, de costas para casa, virado para
nés espectadores, ele se tornou um mito. Ele ndo é mais
um individuo, mas algo mais universal, ndo mais um cowboy
(solitario), mas o ultimo (solitario) cowbgy. Ele se tornou um
simbolo, no sentido de um sinal semanticamente condensado
unindo contradicies aparentemente insoluveis, ambivaléncias,
ele se esfor¢a para escapar ao tentar interpreti-los como
simples pares de opostos. Sua dimensédo mitica ¢ incorporada
precisamente na pura vaidade dessa tentativa. O mito, para
coloca-lo em termos psicanaliticos e nietzschianos, ndo nega
esses conflitos reprimidos, mas disfarca-os, acoberta-os,
apazigua-os, tornando-os (mais) suportavel. Isto também
¢ verdadeiro para o mito do Eu. “Hezmat” ¢ onde Hegel ¢ o5
[ildsofos proximos a ele digem En. “O Eu é o Heimat dos filésofos
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modernos. De acordo com Freud, Horkheimer, Adorno, e,
mais recentemente, Blurnenberg, a fungao do mito é também,
no entanto, criar Heimat. Finalmente, como demonstrado por
John Ford, Heimat é algo altamente ambivalente Esta ultima
analise, significa gue 0 Eu é um ontro nome para um “mito” mais
moderno e ignalmente ambivalente. Hegel nao teria dito isso, é
claro. Ele preferia outro nome para o Eu emaranhado ao
mito: “heréi” (FRUCHTL, 2004, p.66; 2009, p.35).

John Wayne encarna aqui o heroi, o mito do homem colonizador
norte-americano, ¢ o sujeito que transita entre mundos de luz e sombras,
o Unico capaz de transpor seus limites ao ansear restabelecer alguma
harmonia possivel, embora submetido ao acaso.

2.3 - Os HEROIS DE HEGEL

Hegel faz extensas consideragoes sobre o herdi. Tais podem
ser encontradas em suas aulas sobre Hstética. Os herdis, localizados
dentro da arte, sio por ela moldados. Isto significa que nao recebemos o
conhecimento dos herdis unicamente por meio da arte. Arte e heroismo sao
pensados em unidade com as no¢des de individualidade e universalidade,
seja no campo sensorial ou na vida, o que para o herdi corresponde ao seu
“carater” e “humor”, permitindo-o, na condi¢dao de individuo, encarar e
viver a universalidade. Neste sentido, Friichtl diz:

Instado a definir o “her6i”, Hegel respondeu que um
heréi ¢é alguém que artisticamente encarna a unidade da
individualidade e da universalidade em tempos miticos ou
violentos. Outras longas consideracées de Hegel sobre o
heréi podem ser encontradas em suas aulas sobre estética, e
ha uma boa razio para isso. O contexto estético fornece uma
primeira camada de defini¢ao: herdis estio localizados dentro
da arte. E a arte que molda principalmente os heréis. Isto
significa que ndo s6 recebemos o nosso conhecimento sobre
os herdis unicamente a partir da arte, ou seja, a partir das
epopéias antigas e da tragédia, mas também que arte (e
aqui Hegel pensa na arte dos antigos gregos) e heroismo
concordam formalmente na sua realizacio da unidade da
individualidade e da universalidade no “imediatismo”. Para
a arte, isto significa: no sensorial e no vivido, ndo - como
na religidlo - na “concep¢ido ou, como na filosofia no
“pensamento”. Para o herdi isso significa: no “carater” e o
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“humor”. Assim como uma obra de arte individual apresenta
um exemplo de algo universal, 0 herdi encarna a universalidade
como um individuo. E ele a encarna predominantemente
como o fundador das leis e dos estados. Herdis gregos encontram-
se em uma época “pré-legislada” ou “mitica” e muitas vezes
se tornam “fundadores dos Estados, para que o direito e a
ordem, a lei e 2 moral venham deles” (HEGEL, 1975, p.185,
181, 188 apud FRUCHTL, 2004, p.67-68; 2009, p.30).

Friichtl relaciona teorias politicas recentes que refletem sobre a
fundacio a legitimidade no Estado moderno com a teoria do herdi em
Hegel e o principio de negacao que ativa o processo dialético em vista de
uma supressao que pode ser expressa pela subjetividade, como negagao
do Eu como unidade simples.

O paradoxo do ato politico original ou fundante, que Lyotard
e Derrida dissecado em tempos pés-modernos, utilizando as
constituicdes dos estados modernos, como Franca e Estados
Unidos, e que consiste essencialmente em uma fundacio de
direito no errado, da legalidade no despotismo, a0 mesmo
tempo em que envolve o processo em mistério, ¢ também
reconhecido por Hegel. Ele nio nega o cariter voluntarista,
violento, ilicito do ato de fundacdo de herdis. Mas, como
um historiador da filosofia, um filésofo idealista, ¢ um
pensador dialético, ele viu este ato meramente como um
primeiro ato, fundador que ainda tem de provar-se como um
verdadeiro ato de fundagio. O erro do ato heroico arcaico,
como todo erro para Hegel, ¢ um passo necessitio para o
desenvolvimento do conceito de direito, que, como todo o
desenvolvimento, para Hegel, segue o principio da negacio
definitiva. O conceito de direito é definido em cada caso,
pela negacao do erro correspondente, em outras palavras,
pela negacio da negacdo do direito, de modo que este
ultimo alcanga validade de seu “ser-em-si” inicial (ou seja,
uma validade definida apenas pelo ato herdico) para validade
“real”, isto é, uma validade que se realiza no curso de um
processo. Algo ¢é real se ele pode ser preservado ao longo
de sua negacio, e, para Hegel, isto também ¢ precisamente
0 que ¢é razoavel, como fundamentalmente ilustrado pelo
principio da subjetividade: o Eu que conhece a si mesmo
para ser um Eu nega a sua unidade simples, indivisivel e
preserva-se (mantém-se e recebe) verdadeiramente como
dupla, igualando um “eu” com um “eu”. Qualquer pessoa
dizendo “eu” ja é o dobro; ela esta na verdade dizendo “eu”
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duas vezes (FRUCHTL, 2004, p.69; 2009, p.37).

O reconhecimento da formacio da subjetividade em seu
desdobramento, que supde o processo de auto-alienagiao, objetivagao
e formac¢ao da consciéncia, no entanto, pode ser deslocado de uma
metafisica, e mesmo da religido cristd, se este for reformulado em
condi¢bes nao metafisicas, como se observa em teorias contemporaneas
como o agir comunicativo de Habermas ou a psicologia social de Georg
Herbert Mead. Independentemente de reformulagdes nao metafisicas do
processo de formagao da consciéncia, Friichtl procura manter o ponto de
vista hegeliano sob uma perspectiva valida e atual.

No entanto, a definicdo de Hegel de her6i nido depende
dedutivamente de seu principio de subjetividade baseado na
filosofia. Este, por sua vez, nao se reduz a uma reformulagao
filosofica da figura central do pensamento teologico cristdo.
Algo que é si préprio e 20 mesmo tempo seu Oposto, uma
“figura especulativa basica” de uma unidade que se divide em
dois e, ao dividir-se, fecha-se em si mesma, inequivocamente
chama a aten¢do para os ensinamentos do Cristianismo,
segundo o qual o universo assume sua validade como c¢reatio
exc-nibilo, como uma criacao dentro de si mesma, como uma
auto-alienagdo de Deus que caminha para auto-alienacio
através da encarnagio, a aparéncia do filho de Deus em forma
humana, enquanto que através do Espirito Santo permanece
dentro da unidade divina. Mas o Eu, que, a fim de identificar-
se como Eu tem de ser capaz de separar-se de si mesmo,
também pode ser removido deste pano de fundo especulativo
e reformulado, pelo menos em parte, em condi¢ées nao
metafisicas. A psicologia social de George Herbert Mead
representa uma tal condi¢do, com algumas restricGes, qual
seja, o pragmatismo linguistico de Jirgen Habermas. No
entanto, o pensamento central de Hegel também pode ser
expresso com validade sébria em termos de filosofia atual,
independentemente destas reformulagoes: ““Verdadeiro® ¢é
apenas o que ¢ sem medo de enfrentar ativamente o que ¢
diferente de si mesmo- apenas o que atua a fim de colher
contradi¢do; apenas o que atua a fim de ter suas palavras
medidas de acordo com “a acio” (HABERMAS, 1992 apud
FRUCHTL, 2004, p.70; 2009, p;37-38).

A defini¢ao de Hegel de herdi ndo esta inequivocamente ligada a
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premissa do sujeito e isto se torna particularmente claro a partir de sua
analise historica das condigoes e limitagdes de heroismo. Hegel contrasta
monoliticamente a época pré-legal ou mitica com a zade burguesa ou
moderna. Todas as defini¢Oes individuais sdo classificadas de acordo com
esta divisao principal.

2.4 - O HEROI E A BURGUESIA

A permaneéncia da figura heroica na sociedade burguesa ocupa um
espaco de isolamento, pois, dentro dos mecanismos de homogeneizagao
desta, ndo ha espagco para grandes manifestagoes de abnegacio e
sofrimento em nome do coletivo. Enquanto o burgués, figura anti-heroica
per se, distribui o fardo entre seus pares, o entdao herdi carrega-o resignado
e solitario. Hegel, segundo Friichtl, fora o primeiro a verificar tal condigao
no progresso social mediante seus dispositivos burocraticos, pois a
subordinacdo a qual o burgués esta sujeito, aliado a forma de governo
escolhida, delimita sua posi¢do de “mais um na multidao”, ao invés da
individualidade tdo evidente e auténoma do herdi classico. Frichtl
sintetiza isso, dizendo que “a sociedade burguesa e o Estado moderno
sao caracterizados pela sua divisao do trabalho, responsabilidade e poder”
(FRUCHTL, 2004, p.71; 2009, p.38).

Um estado sob o dominio da lei impde a validade de uma
lei e ordena que ¢ autbnomo, “ser-para-si”’, retirado da
aleatoriedade do individuo, mesmo que o individuo nio
queira isso e se oponha a ela de forma prejudicial . A lei e
a ordem implicam uma “compulsdao”, a de simplesmente se
submeter a ele ou a liberdade de reconhecer a sua validade.
Qualquer pessoa que violar uma lei, independentemente de
quem seja, vai sentir a puni¢io, e isso é precisamente o que
demonstra a sua validade universal ou “autoridade publica”.
Em suas acbes individuais, portanto, fornece “meros
exemplos” de universalidade. Eles simplesmente aplicam as
leis existentes e, diferentemente dos herdis da antiguidade
que, transformavam um “caso” Unico em uma lei através
de sua prépria agdo. Suas agdes tém apenas um aplicativo
e nio validade exemplar e sdo, portanto, “em comparacio
com o todo, insignificantes” (HEGEL, 1975, p.182-183 gpud
FRUCHTL, 2004, p.73; 2009, p.39).
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Para Hegel, o sujeito submetido a ordem social nio é de modo
algum descartavel. Pelo contrario, eles ocupam uma posicao estratégica e
necessaria a manutengao do Estado. A responsabilidade moral e individual
¢ relegada 2 margem em prol de um novo vocabulario constitucional-
coletivo, que apregoa uma equivaléncia igualitaria entre os diferentes
extratos sociais, mas que ainda faz uso das antigas referéncias monarquicas,
militares e civis.

Uma vez que um herdi nio estd familiarizado com uma
divisao social do trabalho, competéncia e poder, ele é
“indivisivelmente” responsavel pelas conseqiiéncias de suas
acdes. Emtermosjuridicos, ele sabe que existem circunstincias
atenuantes, ao invés de assumir a “totalidade” de uma agdo
e, como Edipo, repudia qualquer divisdo da culpa. “Para um
tribunal constitucional, no entanto, igualmente familiarizado
com a diferenciacio entre a (boa) intencio e realizacdo
(inversa), como acontece com a necessidade de se ter em
conta situagdes especiais, alguém como Edipo seria visto
como um consequencialista fundamental com principios
rigorosos, ou como um caso patolégico..” (FRUCHTL,
2004, p.74; 2009, p.39).

Material do mito, o heréi é, a0 mesmo tempo, um representante
de importancia politica ou membro de uma nobre familia. A deflagracao
do herdi provém do estado de profundo sofrimento deste individuo, cujas
acoes o conduziram ao conhecimento de seu infortinio, inevitavelmente
entendido como castigo pelas suas decisoes:

A culpa que o herdi assume que é expiada através do destino
como uma consequéncia anénima ou através da “vinganga”
de outro, que por sua vez se torna um heréi. A vinganga pode
ser justa, mas ¢ baseada puramente em convicgdes e decisdes
de um individuo, colocando-se “no comando do mundo
real” e, portanto, que institui a diregdo correta a tomar. O
Estado burgués constitucional, pelo contrario, baseia-se em
“6rgaos do poder publico” e “normas universais. Como parte
insolivel de um todo que a tudo permeia, o heréi ¢ o material
da mitologia, enquanto a burguesia percebe-o como um caso
para a psicanalise. Hegel ndo se sente totalmente confortavel
com essa percepgao, um dos “servos”, que se colocam acima
com ares de “mestres”. “Nenhum homem ¢é um heréi para
seu criado.”Este provérbio soa verdadeiro para Hegel, como
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criado se familiariza com o heréi na proximidade e, portanto,
de seu lado (demasiado) humano (FRUCHTL, 2004, p.74-
75; 2009, 39-40).

Herdis (ou heroinas) “agarram-se” a lei por serem homens de atos.
Friichtl equipara o papel dos heréis na histéria ao papel dos intelectuais,
expresso por meio da ideia de que”através deles novos mundos se abrem”.
Neste sentido, Socrates é um herdi, pois ele possibilitou o novo ao fazer
este “colidir” com o principio do mundo grego antigo em sua associagao
entre religiao e Estado. Fticae politica se confundem no contexto da trama
que se passa no mundo antigo. Préprio da tragédia grega, o confronto
herdico é visto por Hegel como um conflito politico, ou seja, que esta
sempre inserido no contexto de uma sociedade:

Um heréi ndo ¢é apenas alguém que auxilia na descoberta de
um novo mundo, uma nova forma de viver e pensar, mas
também alguém que faz isso num confronto irreconciliavel
e sem esperan¢a com o mundo antigo, este preparado para
defender seus pontos de vista até a morte. A forma de
arte que corresponde a esta caracteristica ¢ a #ragédia. Ela é
voltada justamente para essa forma de confrontacio. Além
da epopéia, a tragédia ¢, portanto, para Hegel, o lugar ideal
para o herofsmo se desdobrar, ndo obstante as tragédias
que ocorrem na realidade. O proprio destino de Sécrates
foi “genuinamente tragico”, segundo Hegel. Como um
principio estrutural ao invés de um principio estético, a
tragédia significa que “um direito surge ao lado de outro”,
nao no sentido de que “um direito é certo e outro ¢ errado,
mas de modo que ambos estdo certos.” Para Hegel, a solugio
estd em uma dialética da vitima, na qual o individuo que
aparece por um novo principio universalmente valido, tem
de recompensar isso com sua propria morte, é verdade, mas
o principio, e assim o universal, torna-se estabelecido com
sucesso. Herdis “encontram individualmente seu destino”,
embora seu principio “penetre sob outra forma, minando
a que existia anteriormente” (FRUCHTTL, 2004, p.76; 2009,
p.40-41).

A missao sacrificial do herdi encerra varios paradoxos, posto que
na tarefa de afirmacao do universal, o individuo que por ele lutou nao é
mais necessario, tornando-se supérfluo no processo em que se langa. Sua
morte é uma libertagdo em ato de gléria, diminuindo a poténcia agressora
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do inimigo que o mata. Os herdis servem, com isso, a um progresso do
qual sdo descartados.

Para Hegel ha tragédias na vida real, porque existem
herdis na vida real. Manifestamente nio hia muitos deles
na sua opinido, na verdade, existem basicamente apenas
quatro. Hegel sempre os lista: Sécrates, Alexandre, o
Grande, César e Napoledo. Este nimero escasso ¢ uma
indicacio de sua convicgdo de que o lar ancestral dos herdis
¢ a tragédia, mais geralmente, a arte, ¢ mais especificamente,
a arte grega antiga. (...) Hegel celebra Socrates e Descartes
também como herdis do espirito, como intelectuais- her6is,
abordando o problema de um novo comego, uma nova
fundacio do mundo, abrindo-a, e, portanto, aparecendo aos
seus contemporaneos como violento, destrutivo, mesmo
como homens hostis. Herdis sio homens de a¢des, mas
acdes também podem ser perpetradas nas escrivaninhas de
intelectuais, conhecidos um pouco depreciativamente como
“agentes de escrivaninha (Schreibtischtiter)” (FRUCHTL,
2004, p.77-80; 2009, p.41).

A interpretagao a que Friichtl nos conduziu até aqui é sempre
justificada pela hipotese de que modernidade e subjetividade sao
identificadas na figura complexa do Eu que se compde na arte como o
her6i emblematico da tragédia que tem seu modelo, para Hegel, na arte
classica grega e ¢ recuperada de maneira ambigua nesse espago entre o
avanco da civilizagdo e a marca na qual reside o inéspito: o desconhecido
a ser conquistado. No entanto, o ponto de partida desse avango é um
lar sem retorno, ruido internamente, que corresponde a ruptura interna
do sujeito. Esse sujeito, configurado como herdi classico, vé-se diante da
imensidao do mar (Weite See) na Antiguidade, tal como, em paralelo, o
her6i do Western tem a sua frente a vastidao da terra (Weites Land).

Passamos agora a comentar a analise que Frichtl faz do filme que

ele considera ser emblematico do género do Western: The searchers de John
Ford.

2.5 - EM BUSCA DA PATRIA PERDIDA: THE SEARCHERS (RASTR0S DE ODIO)
A andlise do filme a seguir lida com os pressupostos filoséficos
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apresentados, entre os quais a ideia de Heimatfiln, conceito que Friichtl
esclarece da seguinte maneira:

O Western é¢ um Heimalfilm, um termo alemio para o qual
ndo hé traducio direta em outras linguas, mas que pode ser
entendido como um “filme sentimental num cenario regional
idealizado.” Isto implicaria, entretanto, dizer que o Western
nao é um Heimatfilm afinal, porque apenas os inumeros filmes
Westerns do tipo B, produgbes padronizadas de baixo custo da
indudstria cinematografica hollywoodiana, sio sentimentais e
idealizados, e esses filmes nio definem o Western. Podemos
ousar afirmar que este género, o que € igualmente verdadeiro
para todos os géneros cinematograficos: que uma dezena de
filmes magnificos foram feitos, seguidos poraproximadamente
o mesmo numero de muito bons, e, em seguida, por uma
multidio de outros, desde os convencionalmente divertidos
aos simplesmente idiotas. (Isso ndo significa que os
idiotas ndo sejam interessantes, pelo menos do ponto de
vista sociolégico, na verdade, quanto mais as pessoas oOs
assistem, tanto mais sociologicamente interessantes eles se
tornam). No entanto, o Western é um Heimatfilm. O diretor
mais influente do género é John Ford, e seu mais notavel
filme (multifacetado) é The Searchers (FRUCHTL, 2004,
53/2009, 27).

Dessa maneira, imerso na proposi¢ao de guiar o espectador por
sua “terra”, o filme de John Ford inicia com musica de batalha, chamando
a atencao do publico para a grande aventura a ser iniciada na sala escura e
deslocada do mundo trivial. John Wayne, a figura heroica do desbravador,
surge em destaque como aponta nosso autor, e ¢ ele quem vai guiar nosso
trajeto em seu vagar erratico pelo oeste, ¢ ele que ira delimitar o teor
cinico e dramatico da histéria.

Uma trilha sonora semelhante de guerra, musica de
orquestra, ritmo e melodia indigenas. Na tela do cinema uma
parede de tijolos vermelhos; eis que surge John Wayne. Ele
fica 14 por apenas alguns segundos, negros, maiores do
que a vida e como castigo cheio como a musica, antes de
o titulo aparecer pequeno em vermelho The Searchers. A
musica muda abruptamente quando outros nomes comegam
a aparecer. Um violdo convida a uma melodia agradavel
refor¢ada por violinos e, em seguida, ouvem-se trés vozes
masculinas cantando: “O que faz um homem vagar, o que
faz um homem vagar? O que faz um homem deixar seu
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abrigo e alimenta¢do e virar as costas para sua casar Sair a
galopar. Sair a galopar”!!. Esta lirica introduz as questoes

que sdo repetidas na integra durante todo o filme, para ser
respondida ao final, embora deixando que os espectadores
tirem suas proprias conclusées. (FRUCHTL, 2004, p.54;
2009, p.27).

A cangdo, com seu ritmo calmo, faz lembrar o movimento
de uma cadeira de balanco, e vai diminuindo, a tela vai
escurecendo, quando, de repente, como se soprada por tras
por uma rajada de vento, um quadrado aparece no centro da
tela. Uma porta se abre para nos, espectadores, deixando a
luz em um quarto que ¢ tio escuro como o cinema. Quase no
mesmo instante a silhueta retrovisora de uma mulher torna-
se visivel, saindo do quadro escuro e aproxima-se da porta
devagar. A camera fica atras dela, para que o nosso olhar siga
sua figura. N6s, os espectadores, somos atraidos para o filme
e os acontecimentos que ele estd prestes a contar. Estamos
atraidos pelo ser que nos guia para fora da escuridio. Com a
abertura de sua estoria, o filme, 20 mesmo tempo patece estar
dizendo que ira fornecer iluminacio pictérica e mitologica:
“Olha, eu estou movendo vocé para fora da escuriddao para
a luz. Eu estou dando ao antigo termo moving picture (ou
Lichtspie)), seu direito, e eu estou apenas fazendo mais uma
vez, e especificamente o que fazem todos os filmes, ou seja,
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1 “What makes a2 man to wander, what makes a man to roam? What makes 2 man leave
bed and board and turn his back on home? Ride away. Ride away. Ride away.”
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trazendo luz para a escuridio.” Mas a sequéncia inicial é
também uma exposi¢io clara do principio da representacio
utilizado por Ford ao falar oficialmente sobre o tema Heimat:
o principio de enquadramento (FRUCHTL, 2004, p.54;
2009, p.27-28).

A metafora da luz e da escuriddo, anialoga a circunstancia
da sala de cinema, torna esta um hiato da realidade cotidiana que nos
permite vivenciar os dramas de personagens distantes. E um recurso
constantemente empregado por Frichtl ao descrever The Searches, pois as
relacbes dicotomicas de contraste entre luz e escuridao, entre o intimista
e civilizado do lar e a selvageria que marca a imensidio do oeste, é um
dispositivo narrativo-visual comumente utilizado por John Ford para guiar
o olhar do espectador nessa terra de ninguém, recém-colonizada, distante
da moralidade tradicional. Ainda nessa dualidade, ha a contraposi¢ao
entre a figura feminina, responsavel pelo lar e pela familia, a doce Martha
¢ a figura masculina de Ethan Edwards, veterano de guerra que traz em si
uma divisao interna.

Emoldurada por uma escuriddo, larga e profunda, e pela
silhueta negra no meio da tela, vemos agora, meio escondida,
uma extensa paisagem de tons de areia e marrom contra um
céu azul profundo. A mulher sai. A moldura escura recua, mas
ndo inteiramente, pois a mulher estd agora em uma varanda
que forma um novo quadro sombrio em contraste com a
paisagem brilhante banhada pela luz do dia (FRUCHTL,
2004, p.55; 2009, p.28).
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A mulher olha para a distancia e observa um homem que
se aproxima a cavalo. Aos poucos, outras pessoas também
preenchem a tela: um homem, uma adolescente, um menino,
uma menina e um caozinho. Esta familia, obviamente,
conhece o homem a cavalo, agora de pé diante deles, de
casaco e chapéu e carregando um sabre, um oficial do
sul. E Ethan Edwards, alias John Wayne, o irmdo do pai da
familia. “Bem-vindo ao lar!” A mulher o cumprimenta e ele a
beija, um pouco hesitante, na testa. Um momento estranho,
em que o violino e o violdo, que até agora tém acompanhado
a cena, param por um momento antes de, em seguida, iniciar
novamente em um tom vagamente ameacador, nao recupera
sua harmonia, até todos entrarem na casa. A casa é o lar
escuro encapsulado, que pacificamente recolhe a familia

unida (FRUCHTTL, 2004, p.55; 2009, p.28).

Esse idilio, no entanto, ¢ passageiro. Na casa, durante a
refeicdo conjunta, aspectos sombrios que cercam o recém-
chegado vao rapidamente se revelando. A histéria se passa
no Texas, em 1868, trés anos apds o fim da Guerra Civil
Americana e da derrota dos estados do sul. Ethan evita
perguntas, tais como onde ele estava no mesmo periodo. A
medalha que ele di a sua pequena sobrinha nos permite
concluir que ele estava no México lutando em nome do
arquiduque austrfaco Maximiliano, que se tornou imperador
em 18064, contra o Presidente liberal mexicano Juarez, o que,
neste caso, significaria uma outra batalha que terminou em
derrota.

O segredo por tras do comportamento de Ethan Edwards
tem claramente algo a ver com a mulher. Foi ela quem abriu
a porta pela qual Ethan adentrou no lar, foi ela a primeira
a recebé-lo, era para ela que ele exibia comportamento
visivelmente hesitante quando a beijou (FRUCHTL, 2004,
p.55; 2009, p.28-29).
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O estranhamento e a hesitacao do afeto entre Ethan ¢ Martha é
evidentemente sutil no primeiro contato da narrativa visual de Ford, mas
esse conflito sentimental entre ambos fica mais flagrante no decorrer da
hist6éria, dentro da casa.
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psicanalitica e feminista para o antagonismo interno do heréi, tendo como
causa deste a mulher nele internalizada, ao dizer que:

Fritchl aponta a seguir, ora por sua postura conciliadora de conflitos, ora

Martha exerce claramente o papel da mae-esposa burguesa, como

pela subjugacao discreta de seus sentimentos por Ethan.

E também ela que, dentro da casa, desvia todas as perguntas
que poderiam causar constrangimento a FEthan. Esse
comportamento segue o da mulher do modelo burgués e da
mae, escondendo quaisquer embaracos que possam surgir,
varrendo-os para debaixo do tapete, mas ela também tem
um motivo, bem mais pessoal, que s6 o pastor ¢ o capitio
dos Rangers [espécie de forca militar no Texas| percebem (e
com muito tato mantém siléncio): a maneira pela qual ela
passa carinhosamente sua mio sobre uniforme de Ethan
deixa claro que ela o ama, assim como ele a ama. A razio
por tras do prolongado vagar de Ethan, portanto, parece ser
infelicidade no amor, um amor que, em dadas circunstancias
culturais, se fosse para ser praticado, inevitavelmente,
colocaria a culpa diante dos amantes. A razio para a
inquietude de Ethan seria a insolubilidade quase tragica deste
conflito. Independentemente da forma como ele decidiu, ir
ou ficar, renunciar publicamente ou secretamente, renunciar
a todos ou amar abertamente, cle seria sempre infeliz, por
ter causado sofrimento a alguém, na maioria dos casos a si
mesmo (FRUCHTTL, 2004, p.56; 2009, p.29).

O autor incorpora em sua interpretacao uma suposta explicagao
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A explicacio psicanalitica e feminista para isso seria: quando
os homens vido a guerra, eles fogem de um antagonismo
interior representado pela mulher. No mundo exterior vido
em busca de um inimigo que estd, de fato, dentro deles
proprios; eles lutam contra um inimigo com o qual estio,
na verdade, lado a lado. Isto ¢é claro, a0 menos no que diz
respeito a Ethan Edwards. Este ¢ um homem fugindo do
antagonismo central da casa aconchegante e das oposi¢oes
simples, ou “negaces abstratas”, como diria Hegel. Quando
os indios matam todos de sua familia, exceto as duas filhas,
que eles sequestram, Ethan desinibidamente desiste de uma
ideologia baseada em opostos. O filme leva isso mais adiante,
com Ethan saindo para procurar as meninas com um grupo
de homens. O papel de oposigio ¢ assumido pelos indios, que
ainda recebe um nome: Chefe Scar (Cicatriz). Representando
a “feminilidade”, ele ¢ o inimigo interno projetado para o
exterior e, em sua missio para derrotar o chefe, Ethan baseia-
se nos poderes punitivos do Deus cristdo, as leis rigidas do
patriarca. “Vira o dia” (The day will come) é uma profecia
que ele pronuncia repetidamente, o dia da vinganga para o
Senhor e seu campeio terreno, Ethan Edwards (FRUCHTL,
2004, p.57; 2009, p.29).

E o que o autor nota a seguir:

A estratégia de expiacdo de Ethan ao citar o Velho
Testamento, no entanto, colapsa. Ela s6 poderia funcionar em
sua totalidade se ele conseguisse matar o assassino da mulher
que ele amou e trouxer de volta, a0 menos, a mais jovem
de suas filhas, “intocavel” e “pura”, como uma espécie de
substituto para o que ele amava tio “puramente”. Mas, apOs
anos de busca, em vio, isso ja ndo é de se esperar. Dando
um passo adiante na interpretagio psicoldgica, o desejo
de expiacio, inicialmente um desejo de destruigdo dirigido
contra o outro lado, contra os indios, agora se torna um
desejo aberto de destruigao dirigida contra seu préprio lado,
contra sua propria familia. Ethan pode desistir do desejo de
recuperar sua sobrinha. Ela esta vivendo com um indio, o
que significa que ela prépria tornou-se um deles. Para Ethan

A frase que Frichtl interpreta como profética, no entanto, passa a
ser utilizada de maneira jocosa em varias passagens comicas entre Ethan
e os personagens secundarios que o acompanham na busca pela sobrinha.
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¢ claro que seria melhor para Debbie morrer do que viver
em desgraca, a desgraca de ter manchado sua propria raca,
e Ethan quer ser o unico a mata-la (FRUCHTL, 2004, p.57;
2009, p.30).

Friichtl ndo esta preocupado em discutir questoes étnicas que
poderiam suscitar longos comentarios, tais como o que encontramos no
texto de Pippin'%. Nio é o caso estender este comentario, mas apenas
observar que o proprio filme trata de maneira irbnica a questao do racismo
entre homem branco e o indigena em varias passagens. O autor opta por
enveredar pela interpretagdo freudiana ao evidenciar a ambivaléncia do
heroi.

Em Ethan amor e 6dio se confundem de uma maneira
que Freud compreendeu ao utilizar o termo ambivaléncia:
como o encontro de duas emogdes opostas em relagdo a um
mesmo objeto. Ele ama Debbie porque ela ¢ a filha de seu
amor (secreto), e ele a odeia precisamente porque esse amor
teve que permanecer em segredo, em outras palavras, porque
este amor foi cindido pela necessaria supressao de desejos
fisicos. Enquanto ele era capaz de vé-la como uma menina
dessexualizada, ele a amava, mas assim que ela se torna um
objeto sexual que pertence a um homem que representa
o outro lado de seu interior, ele a odeia. A estratégia
psicolégica que ele persegue inconscientemente, portanto,
parece ser tdo perfeita quanto perversa. O guerreiro nele
dissolve o Mandamento impedindo-o de cobicar a mulher
de seu irmdo, ao achar alguém, o indio chefe Scar, que
toma a mulher cobicada a forca. Ethan pode agora, em
primeiro lugar, esclarecer a linha de batalha, justamente,
que estabelece toda a culpa decorrente do prazer proibido
do lado do suposto outro, o guerreiro vermelho, e, assim,
legitimar a sua campanha de vinganca. Em segundo lugar,
Ethan pode entio se dedicar a um prazer de substitui¢do,
ou seja, o prazer romantico do eterno vagar por um mundo
orfao. A verdadeira felicidade, por isso a nogao romantica, é
a felicidade perdida; o verdadeiro lar é o sonho que ficou para
tras, que foi destruido (por ele) e agora pode ser glorificado
em suas memorias. Ethan Edwards é um romantico, um
homem cheio de desejo e sentimento em busca de seu lar

(Heimai) perdido (FRUCHTL, 2004, p.58-59; 2009, p.30).

12 Cf. Robert B. Pippin, “What is a Western? Politics and Self-Knowledge in John Ford’s
The Searchers”, Critical Inquiry, Winter 2009, p. 227.
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A narrativa heroica desenvolvida por Ford nao se concentra
apenas nesse desejo de retaliagao de Ethan e em seus desejos sublimados
em relagdo a matriarca e a menina sequestrada, mas explora também as
relagoes dos sujeitos 7 between, de mesticos de sangue ou de cultura que
ja ndo possuem uma referéncia de Heimat fixa, mas que representam o
novo povo, do novo territério em construgao, que ja nao pertencem as
velhas referéncias sociais. Por essa temdtica, o filme nio se caracteriza
como etnocéntrico.

Em ultima anilise, no entanto, o filme apoia aqueles que
ndo persistem nas linhas de batalha claras e nas oposi¢oes
simples, por exemplo, o mestico Martin, o branco squaw
indiano, e uma personagem peculiar, o homem careca velho
chamado Mose Harper, que imediatamente chama a atengao
para a figura pertinente do tolo de Shakespeare. O filme de
Ford faz isso através do emprego de seu /eit motif simbolico:
o quadro. O contraste entre claro e escuro, presente desde o
inicio, ndo corresponde ao que existe entre a civilizacio e o
inéspito, entre o Heimat e o terreno estrangeiro, o bem e o
mal. Muito mais, percebemos que com esta oposi¢do que o
filme j4 esta realizando algo que o faz receber uma etiqueta
tedrica (nas ciéncias filoséficas e literarias) estabelecida
muito mais tarde: “desconstr6i”’, como se, bem antes de
seu tempo, fosse parte da arte de Derrida. A cena inicial
estabelece os simbolos familiares: o lar civilizado esta situado
na escuriddo abrigado pela casa, enquanto a extensio da
terra selvagem, de onde surge o estranho, esta localizada na
luz clara do dia. O contraste simbélico entre luz e escuriddo
¢, entdo, inversamente acentuado apés o assalto a casa da
familia pelos indios. Ethan tropeca no meio dos escombros
em desespero, e seu olhar recai sobre um grande buraco
negro que costumava ser a porta da frente. Vemos, a partir
de dentro, como ele, sombriamente enquadrado, aproxima-
se desta abertura e afunda seus joelhos quando confrontado
com o que encontra. Ethan, que usa a for¢a bruta para
impedir Martin de ver o que ele acaba de ver, reage assim
tdo fortemente que podemos concluir que a mulher foi
brutalmente abusada e estuprada. Nesta cena o significado
do quadro foi invertido: a partir da escuriddo protegida para
uma escuriddo de condenagdo a ser cumprida. O barbaro
ndo estd mais “fora”, mas assumiu agora o intetior caseiro,
o interior da casa aconchegante (FRUCHTL, 2004, p.59-60;
2009, p.30-31).
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Martin e Debbie sao assim personagens representativos desse
momento histérico de transi¢ao e transformacao das praticas culturais e
suas respectivas consequéncias nas relagoes afetivas. Ja nao sao mais os
imigrantes desbravadores do oeste, mas sdo habitantes “do oeste”. Fato
esse que ao longo do filme incomoda profundamente Ethan, pois sao
pessoas que escapam de suas referéncias.

Para John Ford, Hezmat é um conceito cheio de ambiguidade. A
cena final do filme, na sequéncia da libertagao de Debbie,
sublinha isto de um modo muito tocante. Ap6s a cavalaria e
os Rangers atacarem o acampamento indigena, Ethan procura
por Debbie, que correu por uma pradaria até alcangar o topo
de uma caverna. Ela sabe que ele quer mati-la desde que
ele apontou um revolver para ela em seu primeiro encontro,
alguns anos ap6s Ethan comecar a “rastrea-la”. Debbie esta
correndo por sua vida, mas para o homem a cavalo, ela é
presa facil. Ele a alcanca, salta de seu cavalo, e caminha até
ela. Martin grita, suplicando-lhe de tras: “Nio atire, nao,
Ethan! Nio nao!” Estamos posicionados atras da cimera na
escuriddo e seguranca da caverna que Debbie tinha tentado
alcangar, tensos esperando pelo que vai se desenrolar 14 fora

(FRUCHTL, 2004, p.60; 2009, p.31).
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Para nosso espanto, Ethan nio faz o que estava ameagando
fazer. Em vez de disparar contra sua sobrinha, ele a agarra
e levanta-a alegremente como um pai ergue seu filho, um
homem sua esposa, ou mesmo um tio sua sobrinha, e depois
transporta-a em seus bragos: “Vamos para casa, Debbie”
(FRUCHTL, 2004, p.61; 2009, p.32).

177
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A tragédia foi repelida, o circulo vicioso de matar por um
desespero nascido dalutainterior foilevado aum impasse. Um
momento inexplicavel, uma volta completamente inesperada
dos acontecimentos. Mas mesmo essa felicidade reencontrada
¢ apenas uma trégua momentinea. Quando Ethan e Martin
voltam para casa com Debbie pela ultima vez, o lado escuro
da felicidade doméstica é mais uma vez revelado. Eles se
aproximam lentamente de uma fazenda a cavalo. Nos, como
espectadores somos mais uma vez posicionados pela cimera
atrds, na escuridao do interior, olhando através da moldura
da porta aberta para o exterior. Com Debbie em seus bragos,
Ethan vem direto para nés. Na varanda da fazenda, um casal
de idosos recebe-os e leva Debbie para dentro da casa. Em
uma inversio simétrica da cena inicial do filme, a camera
desliza para trds agora na escuridio do interior. E como se
nos estivéssemos saindo do caminho ou abrindo espago para
Debbie e seus novos pais para, em seguida, passarem por nds
como silhuetas negras e desaparecerem na escuridio. Ethan
também entrou na varanda. Mas ento ele deixa Martin e sua
noiva item primeiro, inicialmente preenchendo a tela como
silhuetas bidimensionais, para depois se dissolverem em sua
moldura preta. Ethan ainda estd de pé na porta. Uma vez
que a luz do sol esta caindo sob ele por detras, ele também
¢ parcialmente silhueta, preparado para ser completamente
sugado pela escuridio do interior (FRUCHTL, 2004, p.61;
2009, p.32).
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Mas ele hesita, entdo se vira e recua na poeira da paisagem
in6spita, desaparecendo lentamente em sua extensao a cada
passo dado.

Fora da tela, a cangdo-titulo um pouco triste “O que faz um
homem devagar? O que faz um homem a vagar?” vem a
tona novamente. Desta vez, ao contrario do inicio do filme,
a musica nao se limita a fazer perguntas. Sua lirica nao é mais
sobre a casa aconchegante que o homem esta deixando para
tras, mas uma forma inteiramente indefinida, simbolica, lugar
religioso ético “la em cima.” A sua resposta final, portanto,
necessariamente permanece indefinida. Nao ha lugar real em
que o herdi possa se sentir em casa. O que resta para ele é
apenas e igualmente a seguranga, tanto fraca quanto teimosa,
chamado esperanca. Por outro lado, a questio referente ao
motivo por tras de sua busca incansavel ¢ respondida. Nio se
trata de fatores externos, mas sobre si mesmo, ¢ seu “coracio
e alma,” sua “paz de espirito.” O que move o heréi ndo é
saber o que ele realmente é: “Um homem vai procurar o seu
coragao e alma, vai procurar l4 em cima a sua paz de espirito
e ele sabe que vai encontrar. Mas onde, oh Senhor, Senhor
onde..? “ A luz desta questdo, a musica, em seguida, retorna
para o indefinido, e mais uma vez ouvimos o refrio, desta vez
meio afirmativa, meio resignada, como se tivesse desaparecido
dentro em uma brisa suave: “Cavalgar, ir embora, ir embora”.
Ethan se distancia dele préprio, a porta se fecha, a tela
escurece completamente. Cavalgar, continuando sua busca,
este ¢ o movimento que impulsiona o herdi solitirio em
diante, ele que se excluiu da comunidade. Enquanto ele luta
com suas ambivaléncias e a tentagdo constante para dividi-los
em simples antagonismos, e enquanto o véu do indefinido
cai sobre o lugar em que ele poderia ter comegado a se sentir
em casa, ¢ claro que a comunidade nio é apenas um lugar de
seguranca. Também estd envolvida na sombra do silencioso,
do suprimido, do barbaro (FRUCHTL, 2004, p.62; 2009,
p.32-33).

Por fim, Friitchl analisa a recepgao do espectador ao final do filme.
Preocupa-se em verificar se hd algum vestigio das ambivaléncias presentes
a0 longo da histéria de Ethan, Martin e Debbie que nao sejam diluidas
apos o acender das luzes.

Finalmente, a atitude do espectador também tem que ser
ambivalente. “Tem que” significa aqui que a nossa recep¢ao do filme
nao pode ser inequivocamente inquebrantavel, ou sé pode ser com
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dificuldade. Quando a tela se torna uma superficie negra, a escuridao
do interior do filme e a escuridio do cinema momentaneamente se
fundem. Por um instante, a ficcdo toca a realidade. Uma ultima ilusio,
pois agora nao estamos claramente nem no mundo dos colonos, nem no
do cowboy solitario. Estamos excluidos. “Ao mesmo tempo melancolicos
e confiantes, continuamos naquele outro lar (Heimal) provisério, que
Hollywood, a fabrica de sonhos, oferece aos seus espectadores: o

assento do cinema”®

. Melancélicos porque temos que ir, temos que
deixar aquela outra vida, uma vida imaginaria cheia de pessoas que em
alguns aspectos tornaram-se familiares e em outros permaneceram
estranhas. Especialmente melancolicos porque o herdi rebelde e cruzador
de fronteiras foi removido de nosso olhar, porque ele nos deixou com seu
problema de niao sabermos ao que pertencemos, do lado da civilizagao
ou do indspito, a comunidade ou o individuo . Este problema é ainda
reforcado pelo fato de que podemos ver a ambivaléncia de ambos os lados,
mas também podemos sentir a simpatia melancélica de Ford pelo homem
que, ele mesmo ambiguo, se recusa a ceder a civilizagdo ambigua. No
entanto, também estamos confiantes porque estamos autorizados a voltar,
porque sabemos que “em breve nesta sala de cinema” havera uma outra
porta de tipos que sera aberta, e que a luz acendera sobre a tela, e que nds
seremos capazes de explorar uma solugao adiada para nosso problema em
uma nova constelagio. (FRUCHTL, 2004, p.63-64; 2009, p.33-34).

Nesta perspectiva, os efeitos de producio do filme criam uma
atmosfera que estabelece uma espécie de carater mitico do tempo, cujo
efeito teatral faz o espectador sentir-se, ironicamente, dentro dele, isto ¢,
fa-lo sentir-se em um mundo irreal, em um passado ja desaparecido.

A relagio entre individuo e comunidade no filme se
transforma naquela que o espectador tem do filme: a mesma
ambivaléncia reina em ambas as instancias. O enquadramento
da casa pela porta no inicio e no final do filme de Ford reforga
a visdo de que o mundo do Western pode ser visto como um
épico completo e orquestrado. O inicio e o final do seu conto

1 Citagao de E. Bronfen, Heimweh: Illusionsspiele in Hollywood. Betlin, Volk & Welt,
1999, p.361.
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se encontram para formar um circulo, como se pretendesse
estabelecer uma versido mitica do tempo, no final nada é
como era no inicio, ainda que esta versao escolhida de tempo
sugira que o fim estd mais uma vez no inicio, e que o inicio
¢ o fim. Ao mesmo tempo, o mundo retratado é claramente
reconhecivel como uma fase de producdo. A porta aberta
que o filme utiliza de modo demonstrativo ndo é apenas um
elemento iconico cultivado em pinturas romanticas, mas neste
caso também serve para introduzir um efeito teatral. Através
dele, entramos em um mundo irreal e um passado ha muito
desaparecido. O Western, como Ford demonstra de maneira
transparente, ¢ uma projecio, a representacio inventiva de
um mundo de trés e quatro dimensoes usando feixes de luz,
sons e imagens em movimento em uma superficie branca. E é
esse aspecto orquestral que nos permite, como espectadores,
adotar conscientemente uma relacio ambivalente com o
filme: devemos supostamente estar “dentro” para ser uma
parte do filme, mas ndo a0 mesmo tempo; entio novamente
devemos supostamente estar “fora”, no mundo real, mas nao
ao mesmo tempo (FRUCHTL, 2004, p.64; 2009, p.34).

Nosso comentario ndo se encerra aqui, Vvisto existir uma
continuidade, na qual a subjetividade se forma com outras caracteristicas
relativas a diferentes perspectivas filoséficas. Antes dessa continuidade,
podemos perceber uma espécie de método de leitura de um filme que nao
se limita apenas a fazer uma descri¢ao da histéria de modo a relaciona-la
com conceitos filosoficos (de Hegel, neste momento), mas uma narrativa
que joga com varias dimensoes. Em primeiro lugar, o tema tratado (a ideia
de um Eu fraturado, inconciliavel em sua fratura original, ideia que ganha
dimensao mimética com a de Heimat perdido, e, por fim, que se espelha na
dimensao da fronteira). Em segundo lugar, a perspectiva fundamental que
considera o filme como uma linguagem prépria, observavel e significativa
em sua composi¢ao e criagao (é o que se l¢é na sutil observacao sobre o
jogo de luz e sombras que caracteriza a obra de John Ford, e que forma
um paralelo interessante com a metafora de luz e sombras existente na
filosofia desde Platao). E, por ultimo, um método de leitura que incide
sobre a experiéncia estética do espectador, capaz de, em posi¢ao analoga
a do herdi que encerra essa ultima citagdo, vivenciar individualmente e
coletivamente (no espago da sala de cinema), a condigdao que caracteriza
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subjetividade moderna.

Com o fim do filme nés nos tornamos novamente o que o
heréi era durante o filme. Por enquanto, até nossa proxima
visita a0 cinema, até a préxima cena de abertura estaremos
nio s6 excluidos, mas também romanticos; melancélicos e
confiantes ocuparemos, temporariamente, as salas de cinema
deste mundo. Para nés, todo filme ¢ semelhante ao que foi
o inquieto vagar do heréi de The Searchers: um substituto
para a felicidade. O que é ambiguamente fascinante sobre o
heréi constitui também o fascinio do cinema. Ele mostra a
mesma auséncia de descanso, e o principio da série é também
intrinseco a ele. Estamos confiantes porque o género do
filme exige sequelas da mesma maneira que fazemos ao
apelar para que a felicidade procurada nos seja entregue, no
entanto, somos também melancoélicos, porque a felicidade
retratada em filmes nos remete a uma felicidade culpada (que
ndés mesmos temos), frustrada. O cinema ¢ romantico per se

(FRUCHTTL, 2004, p.64; 2009, p.34).

Abstract: This article aims to present aspects of Josef Fruchtl’s theory
on modern subjectivity, based on a combination of the philosophical “I”
and the figure of the hero found in some film genres. The focus of this
relationship will be the philosophy of Hegel and the Western, including
an introduction to the principles of the phenomenon of modernity and
its three strata: the classic, agonal and the hybrid.

Keywords: Classical Modernity. Hero. Western.
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APRESENTAGAO

Convidado para debater o filme “Trabalhar Cansa”, o professor
Vladimir Safatle esteve na Cidade de Goias no dia 28 de junho para
participar do XIV Festival Internacional de Cinema e Video Ambiental.
Na oportunidade, Nadia Junqueira Ribeiro, membro da equipe editorial da
Revista Inquietnde, entrevistou o professor do Departamento de Filosofia
da Universidade de Sao Paulo (USP), que possui graduagao e mestrado em
Filosofia pela mesma universidade e doutorado em Lieux et transformations
de la philosophie - Université de Paris VIII. O professor ¢é, ainda, graduado
em Comunicag¢ao Social pela Escola Superior de Propaganda e Marketing,
sendo colunista da Revista Carta Capital e do Jornal Folha de S. Paulo.

Nessa entrevista, Safatle indica um grave problema subjacente a
greve das universidades federais, que diz respeito a falta de disposi¢ao do
Estado em financiar o sistema de educagiao (que passou por expansio)
para que este funcione de forma eficaz. Para o professor, o pais passa por
um processo que deve vir a se esgotar em poucos anos. Esse processo se
refere nao sé a educagdo, mas a um modelo de vida social que ja nao se
sustenta, sendo necessario outro que deve passar por enfrentamentos com
participagao direta da sociedade, como, por exemplo, exigéncia de uma
reforma tributaria radical.

O esgotamento a que se refere Safatle também passa pelo sistema
politico eleitoral brasileiro, caracterizado pelo professor como plutocratico
e que permite aliangas absurdas pelos impasses do processo de coalizao.
Escandalos envolvendo corrupcao, como o caso Cachoeira em Goias,
indicam um vicio, para Safatle, que impede um desenvolvimento da
democracia, que repete suas imperfeigdes. O professor de filosofia, ainda
nessa entrevista, critica a produgao cultural brasileira, os impedimentos de
circulacao da informacio e a exclusio das Ciéncias Humanas do edital de
intercambio do governo federal “Ciéncias Sem Fronteiras”.
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Professor Safatle, no ultimo dia 18 completou-se um més que as
universidades federais entraram em greve e ja sdo 55 institui¢oes
federais paralisadas, o que indica uma forte mobilizagdo. O que
esta em jogo, afinal, nessa grande greve? Direitos trabalhistas ou
um modelo de universidade e educagio?

Essa situagao ¢ totalmente atipica, porque nao se trata de uma
greve somente por reivindica¢Oes salariais, mas por infraestrutura também.
A UNIFESP, por exemplo, vive isso de uma forma muito brutal. Houve
um processo de expansiao da universidade federal nos dltimos anos, um
processo importante, substancial, como ha muitas décadas nao se via no
Brasil. Mas para se realizar a contento, esse processo precisa de um nivel
de financiamento que o Ministério da Educagao atual nao esta disposto a

pagar.

Acho que os burocratas do Ministério ainda nao entenderam isso:
que agora nés temos uma rede de universidades federais que é muito
superior a que existia hd dez, quinze anos. E elas tém demandas que nao sao
demandas pontuais, sio constantes: de infraestrutura, laboratérios, prédios,
mais professores, recuperagao da estrutura salarial dos professores. Tudo
isso esta sendo negligenciado de uma maneira absolutamente equivocada.

Eu acredito que ha um problema ainda mais grave por tras, que
¢ esse ciclo de expansdo da universidade federal. Ele foi possivel gragas
a margem de manobra que o “lulismo” forneceu ao Brasil. Ou seja, essa
margem que fez com que, sem muitos conflitos, vocé conseguisse deslocar
certa quantidade de investimento do Estado para setores como seguridade
social e educacdo. E quando foram tentar deslocar para saude, veja que
interessante, s6 havia uma maneira de deslocar: através da sustentacio
de um imposto em cima de transag¢oes bancarias. E como esse imposto
sumiu, o financiamento da saude foi para o espago. S6 que estamos nesse
momento agora; esse modelo se esgotou.

O Estado precisa de um financiamento muito maior que esta
disposto a gastar com Educagio, sem isso o salto da educagao nunca sera
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possivel e nem mesmo a realizagio adequada do processo de expansao
das universidades federais. Esse salto significa desenvolver um tipo de
capitalizagio do Estado que passa, por exemplo, por uma reforma
tributaria. Mas nao uma reforma tributaria tal como vocé encontra na
imprensa. Mas uma que se baseia na taxagao de grandes fortunas, impostos
de renda pesado para pessoas que tém alta renda, taxacdo de transagdes
financeiras, bancarias.

Nas eleicoes na Franca, recentemente, o candidato vencedor
prometeu que ha de estabelecer uma aliquota de 75% de imposto de renda.
Nossa aliquota vai até 27,5%, ou seja, uma distor¢do completamente
absurda. Agora imagina o que é chegar até a classe alta e dizer que vai
taxar seu rendimento em 50%? Vocé vai ver esse pessoal utilizando sua
influéncia em setores da imprensa, politicos para se mobilizar contra o
Estado. O governo brasileiro nao tem forga politica para colocar isso na
pauta do debate. Entdo no fundo o problema é muito mais grave.

Vocé aponta alguma saida para essa greve?

Dentro do modelo que foi implementado no Brasil na ultima
década, nao ha saida. O Estado nao se deu conta ainda de que ele nao pode
conservar o mesmo nivel de investimento em educag¢ao que ele tinha. Nao
tem mais condi¢ao de fazer um acréscimo aqui, outro ali. Entao temos um
problema grave que nao vai se resolver com um ou outro reajuste.

Estamos num processo gradativo de exigéncia de maior
envolvimento do Estado com a educagao. Essa ideia de que nossas
dependéncias educacionais poderiam ser resolvidas com participag¢ao mais
efetiva da iniciativa privada, que foi o modelo implementado nos anos
1990, demonstrou que ¢ uma completa falacia. Uma producio completa
de catastrofes. O pafs que mais levou isso a cabo foi o Chile e olha o que
n6s temos hoje: 120 mil pessoas em Santiago exigindo educagao publica
de qualidade.
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O futuro que podemos esperar é um envolvimento na ordem da
radicalidade do Estado em relagao a educagao publica. S6 através de uma
mobiliza¢ao radical da sociedade que pode se exigir esse engajamento do
Estado. Mas para ele se engajar a esse ponto ¢ necessario um nivel de
financiamento que nao se da sem conflito social mais grave, ou seja, sem
colocar a ala mais espoliadora da classe alta brasileira contra a parede.

Se isso fosse feito, haveria um outro modelo de estrutura politica,
marcado por certos conflitos, que ndo é o que vigeu desde as primeiras
décadas do século XXI. Mas esse modelo ndao tem mais como se conservar.
Talvez por mais dois, trés anos, até a Copa, quem sabe, mas o nivel de
descontentamento vai crescendo. Nao ha alternativa de critica plausivel
e eficaz contra esse modelo, e é funcio, inclusive da classe intelectual,
oferecer outro modelo de funcionamento da vida social a opiniao publica.
Insistir um pouco no fato de que nao se trata de fazer uma critica abstrata
a tudo que foi feito, mas de compreender que ha processos. Esse acabou e
outro precisa comegar. E se no conseguirmos iniciar esse processo, todos
esses problemas ligados a saide, educagao, vao se perpetuar.

A aprovagio de 10% do PIB do Brasil para Educagao pode ser um
passo rumo a essa radicalidade?

F uma reivindicacio justa e necessaria e um passo muito importante.
Deve-se exigir um nivel minimo de investimento. As pessoas falam: “Ah,
mas os investimentos em educacao da Alemanha e dos Estados Unidos
nio chegam a 10% do PIB”. E importante lembrar que os desafios da
educagio brasileira sio muito maiores do que de todos esses paises. Temos
multiplos desafios, de vencer o analfabetismo, constituir uma educagao
fundamental e média de qualidade e sustentar uma educacio de Ensino
Superior que, diga-se de passagem, tem varios elementos bem sucedidos.

Temos a melhor universidade da América Latina, produgoes
extremamente relevantes, pesquisadores que trabalham de maneira
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heroica durante décadas desenvolvendo alta tecnologia em varios setores,
como farmaco e de biocombustiveis. H4a uma tradicao, ainda, das ciéncias
humanas da mais alta relevancia. O Brasil é um pafs que pode fornecer
para o debate nacional figuras como Celso Furtado, Darcy Ribeiro, Sérgio
Buarque de Hollanda e Milton Santos. N6s podemos ter orgulho dessa
produgido, que nos ensinou a pensar o Brasil e seus desafios.

Entdo ha uma exigéncia de conservar e avangar, retirar as coisas
do atraso, da obscuridade e na outra ponta conservar as potencialidades
dessas pesquisas de ponta, desses debates profundos em todas as areas
da universidade. Portanto, ha um quadro de tarefas que talvez nenhum
pais tenha; umas estio no século XIX e outras no século XXI. Temos
que pensar com duas cabegas. Nao da para pensar que temos que resolver
primeiro esses problemas do século XIX e af tudo o que foi feito durante
décadas se degradar. Ha um raciocinio tosco que diz que antes de
investirmos nas universidades, temos que investir na educacio primaria. F
de um primarismo de fazer vergonha esse pensamento. Deve-se haver a
capacidade de jogar em dois tabuleiros.

As politicas de cota podem ser consideradas uma ferramenta de se
jogar em dois tabuleiros?

As politicas de cota demonstraram sua eficacia em todos os
lugares onde foram implementadas. Elas levam em conta o fato de que
as sociedades sao desiguais e ¢ necessario criar condi¢cdes para que a
igualdade seja alcangada. Nao é possivel ficar rifando duas, trés geragoes,
enquanto a igualdade nio vem. Eu acho que a experiéncia mundial de
cotas impede quaisquer criticas a seu respeito. Nao ha nenhum lugar onde
elas deram errado.

Foram nos Estados Unidos onde foram mais bem aplicadas. Esse
pais pode ter um milhdo de problemas, mas com certeza esse tipo de
politica foi mais bem sucedida 14 do que em qualquer outro pafs. Vocé
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encontra professores negros, juizes negros, classe média negra e um
presidente negro. Isso é algo fundamental pra formagao da coesao social e
para capacidade de retirar grandes extratos da populaciao de uma situagao
de completa vulnerabilidade.

Com essa expansido das universidades, os professores acabam
disputando entre seus pares certa produgio para atingir a progressio
de carreira. Faz sentido haver essa espécie de empreendedorismo
dentro das universidades? Na atividade do professor?

N3ao sou contrario a certas exigéncias de concorréncia e de avaliagao
nas universidades, por publicagdes ou coisas dessa natureza. Afinal de
contas, o Brasil ¢ um dos poucos paises do mundo que conseguiram
garantir um sistema absolutamente publico. Acho natural que a sociedade
se pergunte a todo momento o que estamos fazendo e procure avaliar.
O que acontece é: o governo tem de dar todas as condi¢des necessarias
para cobrar o que esta cobrando. Nao ¢ possivel ndo dar condi¢oes para
formagao de laboratérios, boa divisao de trabalho entre os professores,
para criacio de revistas, participagdo em congressos, coloquios, todos
esses elementos fundamentais para consolidagao da produgao intelectual
e académica. Nio ¢ possivel haver intermiténcia nesse processo.

Lembraria que a drea de humanas é uma area que esta sendo
particularmente prejudicada por isso. Houve ai um edital chamado
“Ciéncias Sem Fronteiras”, que estabeleceu uma série de areas prioritarias
para que o Brasil pudesse enviar alunos para fora e nao havia uma area
de humanas. O que ¢ algo completamente incompreensivel e s6 posso
explicar isso por um preconceito tosco com a area de humanas. Nao
consigo entender que questdes como o problema da violéncia urbana,
do uso de antidepressivos, da medicalizacao do sofrimento psiquico,
problemas ligados a direitos humanos nao tenham importancia.
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Goias nos ultimos meses tornou-se centro da midia nacional com
esciandalos envolvendo o contraventor Carlos Cachoeira e politicos
goianos. A corrupg¢ao, mais uma vez, entra em pauta e a populagio
fica a espera de julgamentos. De que forma vocé acredita que a
projecao desses escindalos inibe ou desenvolve as discussdes
acerca do sistema politico brasileiro?

A gente ndo conseguiu dar esse salto ainda. Fica a simples
indignacdo estéril. Ja passamos por décadas de escandalos, eles sempre
se repetem e tém uma caracteristica inacreditavel: eles tocam todos
os partidos sem excec¢do. Esse caso é exemplar, com envolvimento de
deputado de PT, governador do Estado, vereador do Psol. Isso demonstra
que hd um processo horizontal de disseminacao do escandalo.

A democracia brasileira nao se desenvolve progressivamente,
ela esta em processo incessante de repeticao de seus proprios limites.
Estamos num circulo vicioso, no qual nio conseguimos ultrapassar
uma caracteristica imperfeita de nossa democracia. Nao conseguiremos
enquanto niao compreendermos que esses casos de corrupgiao siao
sintomas claros de que a estrutura politica eleitoral partidaria brasileira é
uma aberragdo completa em varios niveis. Ela ¢ plutocratica, ou seja, para
eleger um deputado hoje é necessario pelo menos R$5 milhdes. Para fazer
campanhas extremamente caras, para fazer com que se crie uma relacao de
dependéncia entre a classe politica e os setores mais mafiosos do mundo
empresarial brasileiro.

Ela tem como caracteristica, ainda, ser uma repeti¢ao infindavel
dos impasses do processo de coalizao. Ou seja, vocé nao consegue criar
uma situa¢ao na qual o partido que ganha consegue governar sozinho,
e isso faz com que seja obrigada a criar aliangas mais heterodoxas, mais
absurdas possiveis para conseguir algum tipo de maioria. Houve eleigbes
recentemente na Grécia, e o partido que foi na frente ganhou mais de
50 cadeiras para que pudesse ter maioria estavel. O maior partido no
Congresso Brasileiro tem 91 deputados e no congresso eles sio 513, ou
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seja, nao ha nem 20% das cadeiras nas maos do partido vencedor. Entio
ele é obrigado a criar aliangas absurdas e esdruxulas porque o sistema foi
feito exatamente para um modelo de perpetuacdo de certas oligarquias.

Aliangas como de Haddad e Maluf nas elei¢es pela prefeitura de
Sao Paulo?

Esse é mais um capitulo do processo de degradagao politica, de
equivoco, no sentido de uma incompreensao completa de que esse é
um modelo que bloqueia a capacidade de transformacao da sociedade
brasileira. Ele ¢ feito para que essas transformagdes nao atinjam um grau
de razoabilidade necessario. Ou seja, dentro desse processo nao ha saida.
Seria necessario fazer um outro tipo de procedimento que consiste, dentre
outras coisas, no aumento da participagao popular direta.

Eu lembraria, ainda, de um ultimo aspecto. No Brasil, as empresas
corruptoras sao sempre as mesmas desde a ditadura militar, como a
Camargo Corréa que estava na operacao Bandeirantes e até hoje perpassa
praticamente todos os escandalos. Cria-se um sistema juridico em que as
artimanhas de bacharel podem ser definidoras do ritmo desse processo,
onde banqueiros podem dizer que tém facilidades no Supremo Tribunal.
Se isso nao se modifica, o prego ¢ alto do ponto de vista democratico.

Vocé vé o evidenciamento desses escindalos de corrupgao, nos
ultimos anos, como algo positivo?

Enquanto esse evidenciamento nao abrir espago, nao trouxer
como consequéncia a exigéncia social de modificagao estrutural do sistema
eleitoral brasileiro, ele ndo vai servir para nada. Vai servir para tirar uma
pessoa aqui, outra ali, provocar algumas catarses de raiva e nada mais.
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Professor, o senhor comenta sobre algumas das formas de
despolitizar uma sociedade. Uma delas ¢ impedir a circulagdo de
informagdes. Como isso provoca uma despolitizagiao?

Ha duas maneiras de se impedir a circulagdo de informagdoes. A
primeira, mais tradicional, quando nio se permite, simplesmente, que as
informagdes aparecam, sob a forma de censura, por exemplo; quando
se retira o cariter dramatico das informacdes e as coloca em situacoes
que nio sao normais, nao sao discutidas, simplesmente sao apresentadas.
Isso ainda existe muito no Brasil. A outra maneira ¢ aquela através da
qual se impede que uma informagao receba suas multiplas interpretagoes
necessarias, a informagao ja vem com nota de rodapé.

O terceiro modo acontece muito na imprensa mundial. As
informagdes ndo sao retiradas, mas existe uma geografia da informacao e
se ela é dada em determinado local, momento, associado a tal informacio,
se retira sua forma mobilizadora. Se uma informacao é dada na ultima
pagina do jornal ¢ diferente de dar na primeira pagina, no centro, por
exemplo. E uma maneira muito comum de cercear a informacio.

E isso acarreta, diretamente, na despolitizagdo da sociedade?

Niao acredito que a sociedade brasileira seja despolitizada, nao
concordo com essa ideia. Acredito que ela seja totalmente politizada. Ela
passa por um momento em que se desenvolve uma consciéncia de que é
necessaria uma politica para além das estruturas partidarias. Que nés nao
podemos confiar muito em partidos se quisermos avangar nossas pautas
politicas fundamentais. Paulatinamente o brasileiro toma consciéncia disso
e isso val se radicalizar nos préximos anos. Quando ela tiver sua forca
necessaria, veremos de novo algumas manifestacGes bastante importantes
que podem trazer boas consequéncias a nivel nacional.
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Apesar do crescimento econdémico que o Brasil vive nos ultimos
dez anos, o senhor afirma que o desenvolvimento cultural estagnou
e nio acompanhou esse crescimento. Estamos aqui, num Festival
de cinema, mas que integra outras tantas artes, com presencga de
artistas de peso na atualidade. Como esses artistas tém desenvolvido
esse papel frente a cultura brasileira? Onde esta a deficiéncia?

A cultura brasileira nessas ultimas décadas, em especial na tltima
década, nio ¢é simplesmente estagnada, mas também intermitente. Ha
grandes produgdes muito interessantes que aparecem, mas nao tém forga
de constituir a tradi¢ao do debate, ndo tém capacidade de induzir novas
produgdes. Ha alguns momentos na historia em certos pafses que duas
ou trés obras conseguem sintetizar a experiéncia estética de determinada
época e fazem com que a produgao seja impulsionada a partir dai. Ela cria
uma tradi¢ao, abre novo espago, o que nao ocorre no Brasil.

Por mais que haja boas produgées cinematograficas, uma ou outra
produgao literaria relevante, isso nao tem forca. E isso ndo tem a ver
com uma espécie de diagnéstico ou momento mundial, de desarticulagao
da potencialidade criativa das artes. Porque ha certas situagdes que sao
bastante significativas. A Argentina, por exemplo, tem uma produgao
cinematografica na ultima década de qualidade excepcional. Nos udltimos
quinze anos o Chile desenvolveu uma produgio literaria extremamente
relevante. A producao do cinema iraniano, também, ¢ impressionante. Ou
seja, isso ndo é uma coisa do nosso tempo, esse problema ¢ brasileiro. E
ele toca varias questoes: a politica cultural estatal, o modelo de politica
cultural, o modelo de circulagio da produgao e alguns problemas
estruturais da cultura brasileira.

A musica popular brasileira teve papel paradigmatico nos anos
1970, nao s6 enquanto produ¢ao musical, mas como campo fundamental
de ressonancia das questdes nacionais. Havia uma situacio dos musicos
populares, eram nao sé musicos, mas a consciéncia cultural da sua época.
Por mais que haja criticas a Gilberto Gil, Chico Buarque, Caetano Veloso,
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¢ inegavel que eles desempenharam esse papel e é inegavel que ninguém
mais conseguiu desenvolver essa funcao. Por que sao mais formados que
essa geracao? Porque a musica popular brasileira sempre esteve ligada a
questao da identidade nacional, o que significa pensar o Brasil.

Quando o problema da identidade nacional saiu de cena, pensar
o Brasil pareceu perder importancia, a produgao ficou completamente
anémica, como ¢é agora, comparada ao que ja foi. Por mais que possa
haver um ou outro nome que tenha qualidade, ¢ inegavel que o tipo de
debate que a experiéncia cultural e critica produziam ficou limitado. A
musica sempre fol vista como um setor fundamental da cultura brasileira
na sua autoafirmacio enquanto nagao. Tanto que nosso modernismo é
nacionalista, com Vila Lobos, Guerra-Peixe, Osvaldo Lacerda. Quando
essa questdo nao teve mais relevancia, a musica perdeu sua for¢a. Nao
ha outro modelo de producao que nao seja a tematizagao desse tipo de
questao.
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MicHEL FOUCAULT E O CONCEITO DE
GOVERNAMENTALIDADE
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Resumo: O presente estudo tem como propdsito analisar,
genealogicamente, uma espécie de topologia introdutéria dos problemas
de governo no pensamento de Michel Foucault, sobretudo, no que diz
respeito as condi¢oes de possibilidade e as caracteristicas mais relevantes da
invengao do conceito biopolitica. O que se tem aqui como proposito nao
¢ a simples aplicacao dos conceitos, em suas perspectivas historicas, mas o
de formular o mapeamento desses conceitos, no percurso do pensamento
de Foucault. Para isso, a elabora¢iao de nosso estudo se da a partir de uma
analise atenta as origens dos governos da vida em associagdo com o poder
pastoral, com o nascimento e desenvolvimento da economia politica.
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200 Michel Foucault e o conceito de governamentalidade

Michel Foucault, em suas produg¢des realizadas nos anos de 1974
até 1976, preocupou-se em identificar na passagem da idade classica para
a modernidade a estrutura formativa e historica da anatomopolitica, da
biopolitica e a emergéncia do racismo de Estado. Ha, aparentemente, um
hiato nas suas pesquisas entre os cursos If faut défendre la société e Sécurite,
territoire, population. Para sermos mais precisos, isso se deu no ano de 1977,
devido a um pedido de férias*> do Collége de France. Todavia, Foucault
parece naquele ano nio ter ficado muito distante de suas pesquisas,
porque com o curso de 1978 a tematica de suas aulas teve como base
uma perspectiva bastante diversa da apresentada anteriormente. Embora
o campo de estudo tenha permanecido préximo, suas perguntas, em
contrapartida, foram outras, demonstrando uma ordem de preocupagao
histérica radicalmente diferente. F nesse ponto que se pode identificar
uma possivel origem das primeiras tecnologias praticadas na biopolitica e
assentadas em um poder de tipo pastoral. Desse modo, para o curso em
questdo, foi proposto construir algo préximo de uma histéria do poder
pastoral. Tal objetivo ¢ justificado por Foucault, em sua pesquisa, no que
tange a tentativa de encontrar a base genealdgica das tecnologias politicas
que compreendam a vida como estrutura biolégica, como espécie.

Foucault, durante o curso ministrado no College de France em
1978, propds um conceito inventivo, o qual intitulou pot governamentalidade .
Antes de elucidar os tracos histéricos e filoséficos dessa sua invencao
conceitual, faz-se necessario explicitar o que o autor compreende por
governo, o que é, pois, governar. Em suma, ha uma clara separacio entre
o que ¢ governar, em relacdo a idéia de reinar, fazer lei, comandar. Governar

* “Michel Foucault lecionou no Collége de France de janeiro de 1971 até sua morte em
junho de 1984 — com excegdo de 1977, quando gozou de um ano sabatico. O nome da
sua cadeira era: Histdria dos sistemas de pensamento.” Nota de Francois Ewald e Alessandro
Fontana; ver: FOUCAULT, 2008, nota p. XIII.

* O conceito governamentalidade ¢ um neologismo que Foucault, em 1978, ctiou visando
apresentar, em suas obras e cursos, a maneira como os governos historicamente
conduziram as condutas dos homens, das populagdes como ponto de anilise para as
relagbes de poder que sdo por ela estabelecidas.
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nao seria, entdo, imediatamente 0 mesmo que ser soberano, senhor, juiz,
proprietario, general, professor etc. O que seria governar? Que forma de
poder especifico opera essa definicao em Foucault?

A hipétese primeira é que inicialmente a palavra governo nao
esteve associada a politica. Recorrendo aos dicionarios histoéricos de lingua
francesa, Foucault percebe que, durante os séculos XIII, XIV e XV, a
terminologia relacionava-se ao sentido material, fisico, espacial, uma
vez que governar era dirigir algo, seguir algum caminho. Encontramos
nesse perfodo também o significado imbuido de conotagao moral, ou
seja, governar poderia ser compreendido como a pratica de se conduzir
determinado individuo tendo em vista uma agdo correta, qual seja,
espiritual ou material; impor um regime, por exemplo, a um doente,
propot-lhe, enfim, modos de conduta ética. Expressdes como a mulber
era de man governo ou em decorréncia do bom governo do médico, o paciente superou
a doenga sustentavam a compreensao do termo em questao durante todos
esses séculos. Outro sentido seria associado aos imperativos de uma
relagio com o outro, donde governar alguém poderia ser compreendido
como entreter alguém, falar com alguém.

Antes da palavra governo atingir um sentido politico, seu estatuto
semantico apresentava-se, extensamente, poliédrico. Assim, Foucault, na
aula de oito de fevereiro do curso de 1978, justifica que tal termo

[...] se refere ao deslocamento no espago, 20 movimento, que
se refere a subsisténcia material, a alimentacdo, que se refere
aos cuidados que se podem dispensar a um individuo e a cura
que se pode lhe dar, que se refere também ao exercicio de
um mando, de uma atividade prescritiva, a0 mesmo tempo
incessante, zelosa, ativa, e sempre benévola (FOUCAULT,
2008, p. 164).

Nesse cenario, notamos que o que ¢ governado nao é um Estado,
nem um territorio ou mesmo uma estrutura politica. O que se toma por
objeto de governo sao as pessoas, as coletividades, os individuos.

A partir dessa inferéncia, Foucault nos apresenta uma hipétese no
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minimo polémica. Argumenta que a compreensao do governo enquanto
governo dos homens nao se origina nos modelos gregos, nem pertence a
uma ideia romana. Segundo o autor, nas mitologias gregas hd, em geral,
uma énfase no contexto de governar associado ao direcionamento das
cidades, tendo o objetivo de agdo frente ao territério e nao sobre os
individuos. Assim como alegoricamente aponta: “[o] capitao ou o piloto
do navio ndo governa os marujos, governa o navio. E da mesma maneira
que o rei governa a cidade, mas nao os homens da cidade” (FOUCAULT,
2008, p.165). O governo dos homens ¢ apenas indireto na medida em que
esses mesmos estao na cidade. Qual seria entdo a origem dessa forma de
governo? Sobre isso, Foucault diz que

[..] se pode dizer que a ideia de um governo dos homens
¢ uma ideia cuja origem deve ser buscada no Oriente, num
Oriente pré-cristio primeiro, e no Oriente cristdo depois. E
isso sob duas formas: primeiramente, sob a forma da ideia
e da organiza¢do de um poder de tipo pastoral, depois sob
a forma da ditecio de consciéncia, da direcio das almas

(FOUCAULT, 2008, p. 166).

No Oriente, encontramos discursos religiosos centrados na
concepe¢ao de uma organizagao pastoral de poder em relacao aos homens,
em regides como no Egito Antigo, Assiria, Mesopotamia e, sobretudo,
entre os hebreus. O rei, nesses cenarios, era compreendido como o pastor
dos homens. Percebemos, assim, entre Deus e o soberano, uma simettria,
considerando que ambos sio os pastores dos homens. O soberano ¢, na
verdade, uma espécie de eixo de ligacdo das vontades divinas no ambito
terrestre, sendo o rei, entdo, uma espécie de subalterno de Deus.

Essa visdo é bastante diversa da perspectiva religiosa e politica
grega. Entre os gregos, os deuses nao conduziam homens como rebanho.
A acdo dos deuses é de formacio e manutencao das cidades. Os deuses
gregos, de uma forma geral, sio entidades territoriais que possuem
sua localidade, seu templo, seu lugar privilegiado. Noutro sentido, por
exemplo, o Deus hebraico assume caracteristicas de deslocamentos sobre
os caminhos mais férteis, de condug¢ao dos povos e dos individuos.
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E funcdo do pastor, do exercicio de poder pastoral, alimentar
diretamente o rebanho, os individuos; tal qual Moisés foi designado por
Deus a fim de conduzir o rebanho de Israel. Esse poder é sustentado sob
a missao do dever em relacdo as pessoas que sao governadas. O soberano
que assume o poder pastoral ¢ aquele que visa afastar a desgraca de seu
rebanho. O mau pastor, por sua vez, ¢ 0 que sO consegue pensar no pasto
a seu favor, isto ¢é, visando lucro. Por outro lado, o bom pastor pensa
apenas nas condi¢bes do seu rebanho.

Nessa bipolaridade, Foucault aponta a postura de um governo
territorial, espacial, associado ao mau governo pastoril, sendo o bom
governo aquele que visa o bem-estar do rebanho, estando a servigo dele.
Contudo, esse poder ¢ individualizante. Embora o pastor dirija todo o
rebanho, sua ag¢do s6 se confirma na medida em que nenhuma ovelha
escape aos seus dominios. Por isso, o pastor produz uma atividade diaria
de contar as ovelhas. Na 6tica hebraica, o pastor s6 existe na medida em
que o rebanho o faz existir. Essa pratica se repete nas tradigoes cristas,
quando se toma nota de que o pastor sendo unico, se sacrifica pelo todo,
pelo rebanho. O governo pastoral, esse género de poder, estabelece-se nas
multiplicidades e ndo no territério. Os modelos grego e romano seguem
uma estrutura estranha a esse tipo de poder pastoral.

A nogao pastor-rebanho é um tema frequente na literatura egipcia
faraonica, na Assiria, mas nao entre romanos e gregos. Para nao dizer que
¢ inexistente, podemos afirmar que é pouco recorrente e quando o é, a
nogao de pastorado se torna distinta daquela que passa a ser assumida,
algum tempo depois, pelo cristianismo. Ha indica¢oes, em Foucault,
por exemplo, na tradigdo pré-socratica, especialmente a pitagorica, de
referéncias do modelo pastoral, que os gregos denominam #dnzos e kdsmos.
Na obra Helenizacdo e recriagio de sentido, de Miguel Spinelli, encontramos o
cenario de formagao do pastorado cristao nos séculos 11, III e IV. Dentro
de uma vasta abordagem, verificamos uma rapida apresentagao dessa
perspectiva pitagorica e por ela conseguimos encontrar rastros de uma
visao pastoral:
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Ea Pitagoras que se atribui a inven¢io da palavra Kdsmos,
a fim de designar a beleza ¢ o arranjo da Natureza. “Foi
Pitdgoras (o relato é de Aécio) o primeiro a dar o nome de
Kdsmos ao involucro do universo, justamente por causa de
sua organizagao <taxis>”’ (SPINELLI, 2002, p. 2006-2007;
grifos do autor).

E uma proposta pastoral, porque compreende a criagio do mundo
a partir de algo gestor, uma ordem observavel. Nesse ambito, o bom pastor
¢ aquele que produz lei, distribui alimento, da direcionamento ao rebanho,
indica caminhos corretos etc. Por outro lado, ¢ importante diferenciar a
nogao pastoral grega das nogdes encontradas no Oriente.

Recorrendo ao didlogo de Socrates com Trasimaco, no livro I, de
A Repriblica, de Platao, percebemos a alusio ao bom magistrado, ao bom
governante associado ao gestor, proposto por Trasimaco, numa relagao
de semelhanga metaférica com o bom pastor. Tal metafora se apresenta
de trés maneiras: 1) como representagao da figura dos deuses, que sao
fundadores das cidades, pastores da humanidade; 2) como magistrado do
tempo atual, o individuo que gere e governa a cidade; 3) como premissa
de que s6 ¢é possivel ser um bom magistrado sendo um verdadeiro pastor.
Lendo a voz desse sofista, podemos entender essa posi¢ao por uma analise
mais proxima:

Estas de ma-fé a discutir, 6 Sécrates. Chamas, por exemplo,
médico, aquele que se engana relativamente aos doentes,
precisamente pelo facto de se enganar? Ou chamas habil
calculador aquele que erra seus calculos, precisamente por
esse erro? Parece-me que sdo formas de dizer que usamos
— de que o médico se enganou, ou o calculador ou o mestre-
escola. Quando, na realidade, cada um destes na medida em
que lhe damos estes nomes, jamais erra. De maneira que, em
rigot, uma vez em que também gostas de falar com precisio,
nenhum artifice se engana. Efectivamente, s6 quando o seu
saber o abandona é que quem erra se engana e nisso nio ¢é
um artifice. Por conseqiiéncia, artifice, sabio ou governante
algum se engana, enquanto estiver nessa fung¢io, mas toda a
gente dird que o médico errou, ou que o governante errou.
Tal é a acep¢do em que deves tomar a minha resposta de ha
pouco. Precisando os factos o mais possivel: o governante,
na medida em que estd no governo, ndo se engana; se Nao
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se engana, promulga a lei que é melhor para ele, e é essa que
deve ser cumprida pelos subditos. De maneira que, tal como
declarei de inicio, afirmo que a justica consiste em fazer o
que ¢é conveniente para o mais poderoso (PLATAO, 2001,
p.27-28).

Platao, noutro sentido, a partir dos dialogos de Socrates, nessa
mesma obra, alega que as relagdes entre governo e cidade nio se aplicam
a no¢io pastor-rebanho, na medida em que nem todo pastor permite a
producao de um homem politico. Ser pastor, nesse sentido, consistiria em
ser unico e em fazer tudo pelo rebanho. A critica em Platao é justamente
esta, o magistrado nao pode ser um pastor, porque sozinho, sendo unico,
ele ndo é capaz de gerir todos em uma republica. Pelo contrario, os poderes
pastorais seriam inimigos do rei, do magistrado, do governante. Tal como
afirma Foucault, na aula de quinze de fevereiro, sobre a posi¢ao de Platao:

O agricultor, o padeiro é um rival do rei, é pastor da
humanidade. Mas o médico que trata os que estdo doentes
também ¢é pastor, exerce funcdo de pastor, o professor
de ginastica, o pedagogo que cuida da boa educagio das
criancas, da sua saude, do vigor do seu corpo, da sua aptidio,
estes também sdo pastores em relagdo ao rebanho humano.
Todos podem reivindicar ser pastores e, portanto, sao rivais
do homem politico (FOUCAULT, 2008, p. 191).

O governante niao pode ser um subalterno, assim como
encontramos nas narrativas pastorais. Percebemos um padrio pastoral
grego bastante distinto dos avistados no mundo oriental. Na visdo grega,
boa parte do pastorado nao ¢é politico, havendo uma clara separagao
da nogao de pastorado e da agao politica. Sécrates e Platdo contrariam
Trasimaco na prépria nogao de pastor, exemplificada, entre outros, pela
figura do médico e pela desconexdo dessas praticas em vista de agoes
politicas:

Ora, nenhum médico, na medida em que é médico, procura
ou prescreve o0 que é vantajoso ao médico, mas sim ao
doente? Pois concordamos que médico, no sentido rigoroso,
¢ 0 que governa os corpos, e nao o que faz dinheiro com eles.

Ou nio concordamos? (...) Portanto, Trasimaco, nenhum
chefe examina ou prescreve o que ¢ vantajoso a ele mesmo,
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mas o que ¢ para o seu subordinado, para o qual exerce a sua
profissao, e é tendo esse homem em atencio, e o que lhe é
vantajoso e conveniente, que diz o que diz e faz tudo quanto

faz (PLATAO, 2001, p.31).

Essas narrativas filosoficas, portanto, nio nos diao subsidios
que embasem a hipdtese pastoral no ambito politico. Em especial, nao
encontramos tais referéncias nos discursos miticos. Afinal de contas, os
deuses gregos, em termos gerais, sao entidades fundadoras, territoriais,
que fornecem ferramentas aos homens, mas nao fornecem caminhos. A
participagao dos deuses na vida dos homens ¢ indireta. Sao os homens que
se dirigem a politica, nao os deuses, nem os pastorados. Os magistrados
fazem parte dos homens, nio podendo ser considerados pastores.

A compreensdao politica que se fazia presente entre os gregos,
segundo Foucault, ndo se pautava por uma semelhanca ao pastor, mas se
aplicava a metafora do teceldo. O pastor é o que cuida de todo o rebanho,
ja o tecelao, de outra parte, ¢ o que desenvolve as atividades que lhe
compete, com a ajuda de certo nimero de ac¢des internas, preparatorias,
como ¢ o caso, por exemplo, da preparagdo da 1, da tranga do fio etc. A
atividade do tecelao ¢ operada por uma relacao de interdependéncia com
outras agoes adjuvantes para que ele possa trabalhar. O homem politico
liga-se nesse processo de rede. A arte do rei, na perspectiva grega, nao
¢ a mesma arte do pastor, ¢ na verdade a do tecelao. Por isso, Foucault
afirma a auséncia do pastorado no vocabulario politico classico entre os
gregos, €, N0s poucos momentos em que a ideia é apresentada, quase
automaticamente, é rechacada, conforme vimos em Platao.

Foucault conclui que o tema do pastorado tem origem entre
os orientais e os hebreus, mas que sé se difunde com o advento do
cristianismo. Essa é a sua hipdtese sobre a genealogia do pastorado na
politica ocidental:

Assim sendo, creio que podemos dizer o seguinte: a

verdadeira histéria do pastorado, como foco de um tipo
especifico de podet sobre os homens, a histéria do pastorado
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como modelo, como matriz de procedimentos de governo
dos homens, essa histéria do pastorado no mundo ocidental

s6 comega com o cristianismo (FOUCAULT, 2008, p.196).

No curso de 1978, o autor insiste longamente na distingao
do pastorado grego e oriental, porque é seu objetivo justificar que as
condi¢bes formadoras do cristianismo como modo de governo e os
governos biorreguladores que foram constituidos na modernidade, em
alguma medida, legaram do pastorado oriental. Argumento que, cumpre
lembrar, ndo aparece em seu curso anteriof.

O dispositivo do poder pastoral existente desde os antigos seria,
para Foucault, reafirmado nalégica crista e aperfeicoado por mais de quinze
séculos. F lapidado desde os séculos I1 e TIT d.C. até o século XVIII, de
quando as redes do poder pastoral modificaram-se em sua dinamica. As
guerras religiosas ocorridas a partir do século XV, entre outros elementos,
apontam para a busca do melhor pastor, sobretudo, se tomarmos como
exemplo histérico a Reforma e a Contra Reforma. Foucault defende que
apesar de nesses séculos as ordens de poder, as dinamicas terem mudado,

uma caracteristica permaneceu em jogo, a do principio pastoral. Sobre
isso, Foucault diz que

[..] o poder de tipo feudal sem ddvida conheceu revolugGes
ou, em todo caso, defrontou com uma série de processos
que acabaram liquidando-o de fato e varrendo-o da historia
do Ocidente, salvo alguns vestigios. Houve revolugoes
antifeudais, nunca houve uma revolugio antipastoral. O
pastorado ainda nao passou pelo processo de revolucido
profunda que o teria aposentado definitivamente da historia
(FOUCAULT, 2008, p. 1999).

Assim, defende o argumento de que ao longo desses quinze séculos,
varios sistemas politicos, redes de poderes, foram alterados, questionados,
mas jamais o pastorado e que o poder pastoral, por seu turno, fora investido
pela politica moderna nos niveis da arte de governar, do poder disciplinar,
do liberalismo e da prépria biopolitica. Em 1978, pela primeira vez, é

por ele estabelecida uma relacio direta e aguda das técnicas de governo
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da vida com certas praticas do mundo antigo. Ndo ¢ seu objetivo situar
uma biopolitica entre os antigos, mas apresentar a genealogia de algumas
das praticas exercidas nos governos biorreguladores. Praticas essas que, a
partir de 1978, passam a ser associadas ao poder pastoral. Ao contrario do
que a maior parte dos leitores de Foucault e estudiosos do tema indicam,
as bases tecnoldgicas do biopoder nao sao iniciadas historicamente no
corpo-maquina, no poder disciplinar, mas, muito antes, no poder pastoral
do Oriente.

Vemos, entdo, no pastorado cristdo, as primeiras técnicas
ocidentais dos governos da vida. Identificamos o poder pastoral como
alternativa para o governo de pessoas, como organiza¢ao da vida humana;
modelo pelo qual se ensina as pessoas a governarem as outras, bem como
fazer com que estas se deixem governar, a semelhanca das ovelhas que sao
guiadas por seu pastor. Pratica orientada pela forma histoérica do pastorado
hebreu, que foi determinante para influenciar o nascimento desse modo
de gestao no Ocidente, a principio na figura de Jesus de Nazaré como
pastor da humanidade:

Cristo, claro, é pastor, e ¢ um pastor que se sacrifica para
trazer de volta a Deus o rebanho perdido, que chega a se
sacrificar ndo apenas pelo rebanho em geral, mas por cada
uma das ovelhas em particular. Encontramos ai o tema
mosaico, como vocés sabem, do bom pastor que aceita
sacrificar todo o seu rebanho para salvar a unica ovelha que
esta em perigo (FOUCAULT, 2008, p. 201-202).

Contudo, o cristianismo em seu desenvolvimento, com a
organizacao de pardquias e com o crescimento de sua agao territorial ao
longo da Idade Média, permitiu a fragmentagao da nogao de pastorado
como representativo unico, gestor de todos. Vemos a promogao de um
novo entendimento pastoral, em que nao ha mais somente um pastor,
mas varios, estes sendo os padres da Igreja. Esse processo foi um dos
causadores dos problemas que estimularam a emergéncia da Reforma, isto
¢, um questionamento sobre o estatuto de pastor aos padres. A nogao
de pastorado em Jesus, segundo Foucault, é também bastante distinta
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de qualquer base de pastorado grego. A hipdtese de Spinelli aponta
para essa mesma dire¢ao: “os gregos nao acreditavam na possibilidade
de se conhecer deus, porque ele ndo é corpo, porque nao se mostra ou
¢ tangfvel...o nascimento de Jesus é narrado como uma ruptura dessa

condi¢ao” (SPINELLI, 2002, p.109).

Toda essa etapa genealdgica aqui analisada assinala a
formacao do poder pastoral, mas, cumpre ressaltar, que a reflexao
histérica situada, até entdo, nao inclui esse poder no nivel politico. Esse
podetr desenvolvido por um milénio e meio* permaneceu distinto de
uma associag¢ao objetiva e direta com o poder politico. Esta é a novidade
que encontramos no exercicio pastoral, a partir do século XVI: a
inser¢ao processual do saber pastoral no ambito politico e nos sistemas
de governo dos Estados modernos. Nesse sentido, Foucault se atém a
outra problematica, a de saber como se deu o entrelagamento, a fusio
do poder politico com o poder pastoral, objetivo que é cumprido por ele
no curso Naissance de la biopolitigue no ano de 1979. Este foi seu ultimo
curso no Colléege de France tendo como proposito um problema politico,
uma histéria dos governos, donde, aparentemente, seria o instante em
que encontrarfamos uma defini¢ao objetiva da bigpolitica; entretanto, foi
o que ele menos fez naquele ano. Como forma derradeira de explanagio
e analise desses temas, Foucault se imergiu em detalhamentos dos
governos liberais tentando conceber seus tracos genealdgicos, analisando
o liberalismo emergente do século XVIII e articulando essa histéria com
suas antigas questoes politicas. Esse material de 1979 nada mais é que um
estudo erudito e intempestivo que em muito deve suas origens as posturas
esquerdistas e direitistas de sua época sobre os estudos de economia e
politica. Trata-se de um curso que niao propde a defesa do modelo liberal,
nem das saidas marxistas para o capitalismo. Seu curso apresenta de modo
definitivo o estagio contemporaneo das politicas da vida associadas a nova
forma assumida para compreender e lidar com a economia politica e o
mercado.

* Trajetdtia e desenvolvimento do sabet-poder ctistio.
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Este estudo pretendeu tornar visivel o Foucault historiador,
mas sem furtd-lo de sua condi¢ao de filésofo. Os anos pesquisados
apresentam o estudo de um historiador que trabalha com a historicidade
da verdade, isto ¢, “ele parte da historia, da qual recolhe amostras (a
loucura, a punigdo, o sexo...) para lhe explicitar o discurso e inferir dela
uma antropologia empirica” (VEYNE, 2008, p. 19). Foucault sempre se
propos referenciar e tematizar as questoes historicas em si mesmas e nao
como casos particulares de um problema geral, mesmo quando propos
uma historia universal, contudo singularizando os discursos elaborados
sobre cada tempo.

Abstract: This study aims to analyze, genealogically, a sort of introductory
topology of the problems of government at the thought of Foucault,
especially as regards the conditions of possibility and the most relevant
features of the invention of the concept biopolitics. What is the purpose
here is not the simple application of the concepts in their historical
perspectives, but to make the mapping of the concepts, the course on
Foucault. For this, the governments in association with the pastoral power,
with the geneses and development of policial economy.

Keywords: Foucault, government, biopower, genealogy
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DISSERTACOES DEFENDIDAS EM 2011
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A BANALIDADE DO MAL: COLAPSOS MORAIS NO 3° REICH
Eden Vaz

Este trabalho investiga o significado da expressio “Banalidade do
Mal” cunhada por Hannah Arendt em suas investigacdes sobre Adolf
Eichmann em Jerusalém. Preza-se pelo questionamento do seu significado
frente a logistica de exterminio do Holocausto. Investiga-se, por um lado,
aspectos de um colapso moral a respeito de nossas usuais compreensdes
acerca do problema do mal e, por outro, o contexto de burocratizagao do
exterminio que propiciou o ineditismo dessa nova forma de mal por sua
singular auséncia de raizes, bem como as implica¢oes politicas e morais
em relagao a responsabilidade individual. Através da analise conceitual do
problema do mal, juntamente a uma série de descompassos presentes nas
razOes para se fazer o mal, propomos uma interpretag¢ao do significado da
Banalidade do Mal.

Palavras-chave: Banalidade do Mal, Mal, Eichmann, Mal Radical.
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SENTIDO E IMPRESSAO EM WITTGENSTEIN
Claudio Alexandre Figueira Gomes

Esta dissertacdao é um estudo da relagio entre os conceitos de “sentido” e
“impressao” na filosofia de Wittgenstein. No Tractatus, o sentido de uma
proposicao ¢ dado pela possibilidade « priori de se deduzir suas condigdes
de verdade. A partir de 1929, com a publicagdo do artigo Some Remarks
on Logical Form, Wittgenstein passa a conceber explicitamente o estatuto
ontolégico da realidade tractariana como “fenomenoldgico”. A partir
do ano de 1930, Wittgenstein, surpreendentemente, apresenta uma nova
filosofia ao rejeitar o que, talvez, seja a tese mais caracteristica do Tractatus—
a Tese da Completa Determinagao do Sentido. Com esta dissertacao, pretendemos
investigar as possiveis razoes que teriam causado essa mutagao e avaliar
algumas provaveis consequéncias das novas concepgdes de “sentido” e de
“Iimpressao” para a filosofia de Wittgenstein na década de trinta.

Palavras-chave: Sentido; Impressao; Fenoémeno; Representagao
completa; Mutagao.

O HOMEM DEPRAVADO E A POSSIBILIDADE DE BEM
NA FILOSOFIA POLITICA DE JEAN-JACQUES ROUSSEAU

Junio Cezar da Rocha Souza

O presente trabalho procura trazer uma discussio sobre o pensamento
de Rousseau acerca da possibilidade do agir bem na sociedade. O fil6sofo
genebrino, para tratar de tal possibilidade, arrazoa prioritariamente sobre
a condi¢ao primitiva do homem e a degeneragao desta com o advento
da sociedade. Langar-nos-emos sobre algumas obras de Jean-Jacques
Rousseau para discutirmos o transito que vai do homem selvagem,
passando por sua corrupgao até uma proposta redentivo-politica por meio
do estabelecimento da republica. O Discurso sobre a origem ¢ a fundamentagio
da designaldade entre os homens descreve as caracteristicas primeiras desse
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homem primitivo e de sua vivéncia harmonica e pacifica; logo, igualmente,
trata do surgimento da propriedade, causa primaria da desigualdade
¢ manifestagdo clara das funestas sequelas do estabelecimento da
sociedade. Discutiremos no presente esforco essa deturpacdo dimanada
da sociedade, mas a possivel superacio do homem desse momento de
celebragao da corrupgao, para um estado civilmente ordenado por leis
e pelas clausulas de uma convengdo que visa o bem comum de todos os
cidadaos. O homem, primeiramente selvagem, passa para sua condigao
civil, e Rousseau propde a transformacao desse homem em cidadao
dentro do ordenamento da republica. E na reptblica que o cidadio tera
condig¢des de agir bem entre seus pares, obedecendo as leis, as quais fluem
de sua propria vontade. A vontade do exercicio do bem por parte dos
cidadaos da republica esta firmado no bem comum. Bem que s6 pode ser
ansiado pela obediéncia a consciéncia e pela superagao do amor-proprio.
O trabalho discute outro texto magno de Rousseau, o Contrato Social, bem
como outros textos do autor supra, como Emilio, A Nova Heloisa, As
Cartas Morais, Carta a Christophe de Beanmont, que nos remeterao a conceitos
importantes como virtude, bem, vontade geral etc.. O homem depravado
e a possibilidade do bem serdo analisados igualmente por meio do
estabelecimento de intetlocutores que fomentarao a discussao em torno de
tal possibilidade. O homem sera pensado a luz da filosofia rousseauniana,
que o compreende como tendo uma tendéncia a moralidade, o que o faz
um potencial praticante do bem. Contudo, a problematica que se instaura
¢ a defesa de Rousseau de uma natureza benfazeja no homem, contudo
que se corrompe no desenvolvimento histérico, mas é reapropriada
na republica. Esse homem binario, paradoxal, que ¢ bom, mas que se
degenera, podera obedecer e praticar o bem por azo do ressurgimento da
consciéncia como pensada pelo filésofo de Genebra, o que sedimentara
a esperanga no pacto proposto no Contrato Social, no que se refere a sua
exequibilidade. Ha esperanga na politica porque ha esperanca no proprio
homem.

Palavras-chave: Rousseau; Segundo Discurso; Contrato Social; Virtude;
Consciéncia Moral; Etica.
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A SocIEDADE DE CONSUMIDORES E A PERVERSAO DO ANIMAL LABORANS:
UMA ANALISE DE HANNAH ARENDT SOBRE NOSSOS TEMPOS SOMBRIOS.

Wander Arantes de Paiva Segundo

Esta pesquisa tem como objeto a analise e a caracterizagao, segundo a
obra de Hannah Arendt, de quais seriam os fatores, inversoes e eventos
da modernidade responsaveis por criar condi¢oes para o estabelecimento
de uma sociedade de consumidores e qual seria a relacdo e contribuigao
destes elementos para a formacdo de um tipo de sociedade que tem a
manutengao das necessidades vitais como principal valor e a manutengao,
através do trabalho, de um processo de produgdo e consumo como
principal atividade. A analise desses elementos formadores da sociedade
de consumidores nos levara a compreender com mais clareza os varios
aspectos que levaram o animal laborans a vencer na modernidade e em
quais condi¢bes poder-se-ia estabelecer uma espécie de “controle” dentro
da sociedade de consumidores com o intuito de manter o cidadao comum
preso aos produtos consumiveis e anuncios publicitarios, afastando assim
o0 homem moderno da vida politica baseada na a¢iao e na liberdade de
agir e manifestar seus proprios pensamentos e ideias, de acordo com o
principio da pluralidade estabelecido por Arendt em A condicao humana.
Portanto, cabe a esta pesquisa buscar a compreensio e analise de uma
série de questionamentos, fatores e eventos dentro da obra de Arendt que
teriam criado as condi¢oes para que, a partir da vitoria do animal laborans,
se desse o surgimento de uma sociedade de consumidores no mundo
moderno.

Palavras-chave: Hannah Arendt; A condicao humana; filosofia politica;
critica 2 Modernidade; sociedade de consumidores.
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PROLEGOMENOS A UMA ARQUEOLOGIA DA MUSICA:
SABER E MODERNIDADE MUSICAL

Thiago Cazarim da Silva

O objetivo desta dissertagao é desenvolver uma sugestio de Foucault
presente no final da Argueologia do saber, segundo a qual seria possivel
realizar descri¢oes arqueoldgicas de saberes que ndo os cientificos, tais
como as artes, a literatura e, no caso da presente pesquisa, a musica. Para
isso, recorrendo nao sé a Arqueologia do saber e textos em que Foucault
discute ou aplica o método arqueoldgico (As palavras e as coisas, A ordem
do discurso), mas também a alguns escritos em que Foucault, Deleuze e
Metleau-Ponty discorrem sobre as artes, a literatura e o cinema ¢é que
tento indicar os limites filoso6ficos em que uma descri¢io arqueoldgica
da Modernidade musical deveria se mover, bem como suas implicagoes e
ruptura em relagdao a compreensao do proprio objeto de interesse de uma
Histéria da Musica.

Palavras-chave: _Argueologia do saber, musica; Modernidade; Michel
Foucault; filosofia francesa contemporanea.
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